भगवान श्री कुन्द कुन्द-कहान जैन शाखंमाला 
पुष्प ७१ 


साहस घ्रक्राशक को 


एक्रर्ण 


[ भाग दूसरा अध्याय सातवां ] 
कौ श्राचार्य विवमभब्व-सान भण्डार, जयपुर 
१० प्वर श्री टोडरमलजी कृत मोक्षमार्ग प्रकाशक शास्त्र पद 


पूज्य श्री कानजी स्वासी के प्रवचनो का साथ 


है. ५ 
श्रनुवादक - 
मगनलाल जैन 
है 
प्रकादंक ; 
श्री दि० जैन स्वाध्याय मन्दिर टूस्ट 
सोनगढ़ ( सौराष्ट्र ) 


प्रपम संस्करण वोर मि० सं॑० २४८१ प्रति १०७०० 
हितीय संस्करण वीर भि७ पसं० २४५८६ प्रति १००० 


मृस्य २ ) 


मुहक॑ मैंसीअम्द बाकशीबास 
कसस पभिस्टर्स मवर्म्ंथ ( किसनगढ़ ) 


निवेदन 

श्रीमान्‌ पण्डित प्रवर श्री टोडरमल जी ने मोक्षमार्ग प्रकाशक 
ग्रन्थ की रचना की है। उसका सातवाँ श्रधिकार श्रत्यन्त उपयोगी है, 
क्योकि वस्तुस्वरूप जैन घर्म है, तथापि उसके श्रमुयायी उसे कुलधर्मं 
मान बैठते हैं श्रौर स्वय वस्तुस्वरूप धर्म के भ्रनुयायी हैं--ऐसा मानकर 
श्रद्धा, ज्ञान, चारित्र, तप, स्वाध्याय, प्रत्याख्यान, पुण्य, नवत्तत्त्व, 
श्रतुप्रेक्षा, निश्चय श्रौर व्यवहारादि में कैसी गम्भीर भूलें करते है--- 
उसका इस सातवें अ्रधिकार मे प्रत्यन्त सुन्दर निरूपण किया गया 
है। इस अ्रधिकार पर पृज्य श्री कानजी स्वामी ने श्रपनी श्रत्यन्त 
रोचक शैली मे विशद रीति से वीर स० २४७६ में प्रवचन किये थे 
झौर दे सोनगढ से प्रकाशित होने वाली “थी सदुगुरु प्रबचत प्रसाद! 
नामकी हस्तलिखित ( ग्रुजराती ) देतिक्क पत्रिका मे क्रमश दिये जा 
चुके हैं । उन्ही को सक्षिप्त करके यह पुस्तक प्रकाशित की गई है । 


मोक्षमार्ग प्रकाशक के प्रथम छह भ्रधिकारो के प्रवचनों का 
सक्षिप्त सार “मोक्षमार्ग प्रकाशक की किरणें” ( भाग-१ ) के रूप 
में श्री दि जैन स्वाध्याय मन्दिर ट्रस्ट की ओर से वीर स० २४७६ में 
प्रकाशित हो चुका है, शोर दूसरा भाग आपके हाथ मे है | पूज्य 


गुरुदेव के श्री मुख से प्रगट हुई इन किरणो द्वारा मोक्ष फा मार्ग सर्दव 
प्रकाशमान रहे । 


भाचायंकल्प पण्डितवर्य श्री टोडय्मलजी साहब का महान 
उपकार है कि जिन्होने इतनो सरलता से उन सब वातो को बहुत 
ही सुन्दर ढड्ध से स्पष्ट किया है कि जो मोक्षमार्य के साधक जीव की 


डे 


साधा के मार्ग में प्रटक लामे के स्थान प्रात हैं जिससे कि साधक 
बड़ी सी न प्रटक कर यबायं सार्ग में प्तगा जाने । 


पूरारा उपकार है पूम्य शी गुरुदेव का जिम्होति प्स्री पण्शितजी के 
विपय को जिश्नदडुस से स्पष्टोकरण करके हम साधकों के सिये मार्ग 
को प्रीर भो सरस्त बनाया | 


' श्री सदुगुद प्रवचन प्रसाद' में प्रकान्षित प्रवचनों को संक्षिप्त 
करते में साई ध्यी क्षिबसाल देव चस्व दोषी वकीस राजकोटबार्सों मे 
प्रन्छा सहयोग दिया है उसके लिये उमका झ्ाभार मानत हैं । 


पूयराती पुस्तक का हिरदी प्रमुबाव मा० श्री मगमज्नासली जम 
सै किमा उसको प्राद्योपास्ध सिसान करते भादि का काय ब्रह्मच/री 
भाई गुप्ताबचम्दली ते किया उसके लिये उमका मी प्रामार मामते है। 


सोमगढ़ राममी मालेकपन्द दोशी 
बीर सं* ४ं८र प्रयुल्च -- की दि० लेन स्वाष्याय मख्बिर हर्ट 
पौद बदी १४ सोसगढ़ ( सौराध्ट्र ) 


नै 


विषय-सूची 


विषय 


( १) केवल निश्रयनयावलंबरी जैनाभासों का वर्णन 
ससार पर्याय में मोक्त पर्योयकी मान्यता वह भ्रम है 
तीन प्रकारफी विपरीत मान्यता 
शक्तिमे से व्यक्ति 
आत्माका परमपारिणामिक भाव 
स्वभाषमें से केवलज्ञान प्रगट होता दै 
श्गस्मामें केषलक्षान फी शक्ति है 

पचमद्दाप्नतादिके परिणाम वह राग है 
प्रथम क्या निर्णय करना चाहिये 
कर्मोद्य फा अथ 
निमित्त-उपादान, नि० नेमित्तिक 
व्यवह्ारके कथनका आशय 
शास्त्रमें घिकार को पुदूगलजन्य कहने में आाशय- 
बिकार जीव और कर्म प्रकृति इन दोनो का भी काय नहीं दै 
रागादि अकेली कर्म प्रकृति का भी काय नहीं दै 
रागादि भाव आत्मामें हो होते हैं 
फर्म राग नहीं कराते 
रागादि साव औपाधिक भाव है 
निमित्तकी सुख्यता से रागादि पुदुलमय है 


प््ष्ठ 
३-८९ 


श्‌ 


विभाष मावक्रे मारा का दष्मम करना चोग्य है ३२ 
निश्यभ्रमासीकी मूक्षके चार प्रकार श्र 
शुद्धिपूष क-अजुद्धि पूष क का पुरुषाय ब्् 


हस्वद्ििचारादि दस कमक एयोपशमादि के भाषीन हे ३६ 
कम-भोकमका बंबन। भात्मा ओर शरीर दोमोंकी स्वर्तश्र अवस्मार७ 
इरस्ब दृष्टिसे रागादि मोर कमर सोकम का संबंध झमूताव दे. दै८ 
कम सोकर्म के साव ठादात्त्पसम्बंप मही हैं निए ने० सबप है. ९३६ 
हाय अभप्ठुद पर्षार्योका पिंड बइ आत्मग्रब्य हे 9 
स्‍्थ पर प्रकाशक शक्ति आत्माकी है ४८ 
दरदम्पसे भिन्न ओर अपने मात्रों से भ्रमिश घहदब्पक्टी दवुुखता है ४४ 
सम्यप्ट्टि शानठा है कि सेरी शाक्तिलो सिद्ध दी दोमेकी दे. ४१ 
भराप्माड़ी निर्मल भनूमूत्ति द्वोकर ध्यकषाय भांवका दोना बह पर्षोप 


कौ हुरुठा दे रहे 
ज्ञानीड़ों मी शास्त्रम्पास आदि हुम विकष्त्प दोते दें श्र 
शाशश्वाम्पास बा प्रयोगन 4 
तरवजझ्ञाम के घिना मात्र शपसे धर्म मद्धी होता कि 
पहले 2स्वत्तान करना चाहिये द्८ 
परिणाम ओर बाह्य छ्ियाका निर्मित्त मैमिलशिक सम्प्प क्तू 
सम्मग्धशन के परचात्‌ दी सच्पी प्रतिज्ञा दोती है। घर 
हुम साबसे कम के रिवति झमुमाग घट लाते टे । ०4 


धमाशुम दौनों भ्रास्व हैं, किस्तु झ्रप्ठमद्रो धोड़कर हाममें प्रधर्म 
करमा बोग्य है ८ 


३ 
(२) मात्र निश्चयावलम्बी जीवकी प्रवृति ९० से ११३ 


उपयोग को स्त्र में लगाने के उपदेश का प्रयोजन १०७ 
परद्र॒व्य रागादिका कारण नहीं है । १्०प्र 
परद्वव्यका ज्ञातृत्व दोष नहीं है १०६ 
आत्माका श्रद्धा, शञान-आचरणका अर्थ १११ 


(३) मात्र व्यवहारावलम्बी जेनाभासोंका निरूपण ११४ से१ ५२ 
उयवहार प्रथम कहकर दो हजार वे पहले श्वेताम्धर सम्रदाय की 


स्थापना हुई दे ११४५-१७ 
जड़ चेतन फी पर्याय क्रमबद्ध है १९८ 
स्वभाव दृष्टि करना चारों अनुयोगोंका तात्पर्य है ११६ 
सामान्‍्य-विशेष दोनों निरपेक्ष श्र 
छुलक्रमसे धर्म नहीं होता १३० 
मात्र आज्ञातुसारी सब्चे जेन नहीं हैं १३३ 
परीक्षा करके आक्षा मानना वह आज्ञा सम्यक्स्व है १३८ 
तीथेकर, गणधर के नाम से लिखे हुए कल्पित शास्त्रोंकी परीक्षा 
करके भ्रद्धा छोड़ना चादिये १४१ 
पर जीवोंकी दया पालन करना आदि जैन धरम का सच्चा क्षक्षण 
नहीं दे। १४७ 
दया, दान, तपसे सम्यकक्‍त्व नहीं होता १७६ 
घन प्राप्ति आदि लौकिक प्रयोजन के देतु धर्मक्रिया करे उसे 
पुण्य सी नहीं होता १४६ 


( ४ ) जैनामासी मिथ्यादृष्टियों की धर्म साधना १५३से१६२ 


ष्ठ 


सब शास्त्रोंका दात्वर्य 'वीवरशागसाब झुममांदपभ मे नहीं 
डिस्तु पुण्म है १४८ 
ब्यवद्ाए रत्मव्य आाप्रव ऐे अहरत की महानता बाह्य नैंमबस महीं 
किम्सु बीतरागी विज्ञान से हे १६१ 
[ ५ ] जनामासोफी सुदब-गुरु-धासत्र भक्ति का मिभ्यापना 
१६३ से १८९ 
के बक्षश्ानके कारए दिश्पध्य नि पह्दी स्मिरती ६५ 
ज्षानीके दी सत्भी मक्ति द्वाती हे १७१ 
हानी ओर मततानी की मक्तिरें दिशोषता र्जर 
बत्तानीकी रस मक्ति १७६ 
पुनि का सच्चा शक्षण रैएरँ 
कज्ानीकोी शाप सक्ति सम्बस्पी मूल १८३ 
कोन शारतों का सचा लक्षण १८९ 
( ६ ) तच्चाय भद्धान पी अपयार्थता_ १९० से २४९ 
मावमसा सना हृष्टाग्य सहित निकूपण १484 
लशीष-अजीब तत्व दानदी भपयायता घर 
नैमित्तिक डियारबहंत्र द्वाती है, बसमें अस्य पदा् मिमित्त 
मात्र हैं श््८ 
अआारबतरबव के शद्धाम की भपपाववटा १७१ 
बगणएवक्तर के अद्ान को अपयवादता १५८ 
इद्ातत्थ क॑ असान को सवरावतां ण्श्र्‌ 


शामगंग गंबए भ्दी दिस्‍्तु शाणव है ०्हह 


रण 


निज रातत्त के श्रद्धानमी अययाधता 


र्२६ 
नियत फा निर्णय पुरुषार्थ से होता है | २३१ 
निर्जरा के चार प्रकार २३३ 
जेन ओर अजेन कौन २३४ 
आस्मा के भान बिना उपवास क्षघन दै २३६ 
फेवल्ली भगवान्‌ के असाता सातारूप में परिणमित होती है. २४० 


विशुद्धता के अनुसार निजरा होती है वाष्म प्रचंतनके अनुसार नहीं २४१ 
मोक्षतत्त्वके श्रद्धानकी अयथाथता २४६ 


अनन्तताके स्वरूप को केचली भगवान अनन्तरूपसे जानते देखते हैं २४७ 
अज्षानी को तत्त्वार्थ श्रद्धान नामनिक्तेप से है । 


ब्श्र्‌ 
सविकल्प ओर निर्विकल्प भेदकज्ञान २५४ 
सम्यग्दर्शन के बिना अकेला व्यवहार व्यर्थ है । र्‌्श्७ 


(७) सम्यग्ज्ञानके हेतु होनेवाली प्रव्नचिमें भयथार्थताि २६०-२७७ 


“सदुगुरु कहै सहज फा धंधा, वाद विवाद करे सो अधा ।” 
“ज्ोजी जीवे वादि मरे ।” 


२६१ 

शास्त्राभ्यास अपने ज्ञान लाभ के लिये है, मात्र दूसरोकी सुनाने 
के लिये नहीं | २६२ 
शास्त्र पढने का प्रयोजन र६३ 
आपस्मा पर जड़ कर्म का प्रभाव नहीं है । रद 
चारों अनुयोगों फे अभ्यास का प्रयोजन २६६ 
देशनालब्धि में सम्यरक्षानी दी निमिच होते हैं रजर 


( ८ ) सम्यक्‌ चारित्र के हेतु होनेवाली प्रवृत्ति में 
अयथा् ता २७८-३२ 


। 
सम्पग्दर्शनरूपी मूमि के बिना शतकपी दृद्ष सह्टों दोता। श्ट३्‌ 


सक्चज्ञाम के विना सब आायरय मिष्या है । श्दश 
ज्ञान प्रत्याकष्यान है ष्टा८ 
धर्म का भूक्त धम्यस्वर्शन है। २८४ 
हागी अपपती शक्ति अनुख्वार प्रतिज्ञादि ख्षेता है ए३३ 
करी ग़द्ापौर अश्स छक्पाएक दिल है 
मगदास लीदों का अद्ारक है-भदह कथजल निभित्त का हैँ घ्ध्८ 
हुद्दों द्रस्पोंका परिशमन त्वतत है। बेन घर्म की ्राम्माथभ ३०० 

तस्थज्ञाम पृथक दी प्रतिज्ञा दोना पोग्य है ३०१ 

आऋात्माके साथ थिसा आचरण मिध्यात्ारित है 

तक्त्वज्ञानपूणषक ध्याचरण सम्यक्यूचारित्र है १११ 

बआारिज अपालंदवायक है, रुसे कट्पद मानमा बद्ध सिष्यात्व है। ११४ 

तेरइ प्रकार का चारिश्र संदृूकषाभ है, धरम नहीं | ४१६ 

दृष्पर्लिंगीका मिप्यापना सम्बग्शहि श्लाम सकते हैं । ३१८ 

डालि स्मण्य कोल ९१६ 


(९ ) दस्पठिंगीके धर्म साघनमें सन्‍्पधापना. ३१११-३१ १ 
परजभ्पको इए-समिप्त जानकर प्रदणआ-स्वाग करता बह 


मिष्जाजुद्धि दे । 8१२ 
कोई परपद्रष्य मके-चुए ई दी सही फिर... श्एश 
मिमित्त के बरश्ण माव महीं बिगड़ता । ह्रश 
पाप धबासीमतवा 8२७ 


ब्रबस्तु अपमा परियाम दिगाए़न में खम्े नही है। 8२७ 


ड़ 
मद्दान्नतादि प्रशस्तराग चारित्र नहीं है किन्तु चारित्र में दोष है. ३३० 


(१०) द्रव्यलिंगी के अभिप्रायका अयथार्थणना ३९२४-३४७ 
तस्वज्ञानके घिना द्रव्मलिंगी कषायका पोषण करता है। ३३४ 
सर्वशके माग के साथ किसी भी धर्मका समन्वय नहीं हो सकता 
जैन अर्थात्‌ रवतत्र बस्तु स्वभावका कथन फरनेवाला ३३६ 
शुभभाव ज्षानी के दुड समान है, मिथ्यादृष्टि को व्यापार 
समान है । ३३७ 
द्रब्यलिंगी वास्तवमें कर्म और आत्माको भिन्न नहीं मानता. ३३६ 
द्रग्यलिंगीसाधु-असयत सम्यग्दष्टि तथा देश सयत की भपेक्षा 
में दीन है 


३४१ 
संयोगदृष्टि बाले को कभी धर्म नहीं होता ३४४ 
संसार तत्त्व फोन ३४७ 


(११) निश्रय-व्यवहाराभासावलम्धी मिथ्याद्टियोंका 


स्वरूप २१४८--४१८ 
मोक्षमार्ग दो नहीं, उसके निरूपण के दो श्रकार हैं । 


३४६ 
सच्चा निरूपण वह निश्चय तथा उपचार निरूपण घह्द 
व्यवहार हे । ३५१ 
संसारका मूल मिथ्याद्शन है; उसका नाश करने से ससार का 
नाश द्वोवा है। ३५३ 
व्यवद्ारनय असस्यायथे है, निश्चयनय सत्यार्थ है। ३४५७ 
निश्चय-व्यवहारनयकी व्याख्या ३५७ 


अतादि मोक्षमार्ग नहीं है; तथापि निमित्तादि फी अपेक्षा उसे 


छः 


मोक्षमाग कहना बह ब्यवहार दे । ६६० 
कारस-कायसे निरनय-ज्यवद्धार ३११ 
प्रदत्ति नपरूप नहीं है, अमिप्रावानुसार प्ररूपणासे प्रधूसिम 
के दोपों नप बनते हैं । १६४ 
#निषबपत पात्ित मुनिशर, प्राप्ठि कई नि्भाणकी |? ३६३ 
मिश्चचको रुपादेभ ओर व्यवहार को देय मानना बह बोनो सर्यो 
का प्रद्धान है । न 
को धारमार्ण में जामत हैं. बह स्पषक्षार में सोते हैं । ३७० 
अ्यव्टार शानने पोम्य है म्ादरसीीय ( दपादेय )महीं है।. १०२ 
पौ-प्रकारके लारोप-रघतहार इ्ज्र्‌ 
ब्य० मच असत्याध निरूपए करता है; $सलिये तवतुझार 
मामना मिष्यात्व है । कक 
दोनों सभी के समदयका अर्थ श्ण्ड 
दोनों नथोकोी समान बछतत्पार्ण तहीं श्वानना चादिये | ३७ 
सिप्मि षक्षा कुछ मी प्रमाष सह्दी पदता। श्ब्पर 
ब्दधदारमप परमसापको ससम्पनत के किये है ७६ 
ड्य० संप से कमनका तौन प्रकाए 4 
शिछके बीठराग म्पचरूप सोक्षमार्ग प्रगठ हुआ है, इसके जताबि 
को रुपचार से सोजमार्ग कहा है ! दम 
वास शसके ३)?! ड्८७ 
पषदार का पहुकाी सरकार श्र 
हक डइूसरा अप 


०७. तीसरा , है 


है 


घ्रतादिक को मोक्षमाग कद्दना वह उपचार है। ३६३ 
तीनों प्रकारके व्यवह्यर ३६५ 
व्यवहारनय कार्यकारी का अरे श्ध्प 


जो मात्र व्यवहार को ही समभता है वह उपदेशके योग्य नहीं है ३६६ 
प्रतादिक ध्यवद्दार नहीं है, किन्तु ल्रतादि को मोज्षमाग मानना 


बह व्यपद्दार है। .. ०३ 
सम्यर्दर्शन होने के पश्चात ब्रतादि शुभ भाव को माक्षमार्ग 
का उपचार आता है, अशुभ को नहीं ४०४ 
एकही पर्यायमें परस्पर विरुद्ध दो भाष मानना वह सिथ्यात्व है ४०८ 
शुद्ध उपयोग ही घम का कारण है ४११ 
पीवराग शुद्ध उपयोग ही मोक्षका कारण है धश्र 
शुभको और शुद्धको कारण-कारयपना नहीं है। ४१४ 
निश्चय-व्यवद्दार सम्बन्धी अज्ञानी का भ्रम ४१६ 
( १२ ) सम्यक्त्व सन्मुख मिथ्प्राइश्रिका निख्षण. ४१९ 
सम्यर्दर्शन पूजकौ पात्रता । ४२० 
बिकार जीवका उस समय का स्वकाल है; क्रके कारण विकार 
नहीं है। छ२७ 
स्वानुभव प्रगट करने के लिये प्रेरणा ४३० 
शुभ भावसे संसार परिमित नहीं होता ४३२ 
भाव भासन पूवक भ्रतीति बहदी सच्ची प्रतीति है । ४३३ 
परीक्षा करके देव-उपादेय तत्वों फो पद्धिचानना ४३४ 


प्रयोजनभूत द्वेय-उपादेय तस्त्वोंकी परीक्षा करके यथाण निर्णय 
करना ४३६ 


। हु शा 7# ४२ हि के 

श्र रय जानने भोग्य तत्त्व 8 
सम्पवस्व सम्मुख जोचका रासाह पूजक पुरुषार्भा ४४९ 
तत्व रिभार होते दी सम्यकत्व का भअपिकारी पं . 
चेतस्पकरी सिर्विकल्प भमूमूति बद्दी सम्बग्दर्शम ! ४४२ 
सम्यक्त्थ के साथ देव-गुरु-भर्म शादि कौ प्रतीतिका निपस है ४८३ 
पंच छऋष्तियों का स्वकप । एस 
परिज्ञामों कौ विजित्रता | श्च्श्प 
संसार का मूल मिध्यत्त्व है । इशए 


के भ्री सिद्ध +यः नमः फर 
& श्री मोक्षमाग प्रकाशकेभ्य: नमः हु 


अध्याय सातवाँ 
जैनमतानुयायी मिथ्याइष्टियों का स्वरूप 


[ बीर स० २४७६ माघ शुक्ला १०, शनि, २४-१-४५३ | 

दिगम्बर सम्प्रदायमे सच्चे देव-गुरु-शासत्रकी मान्यता होने 

पर भी जीव मिथ्याहष्टि किस प्रकार है ? वह कहते हैं । जो वेदान्त, 

वौद्ध, रवेताम्वर, स्थानकवासी भ्रादि है वे जेन मत्तका श्रतुसरण 

करनेवाले नही हैं,--यह्‌ बात तो इस शास्नरके पाँचवें अधिकार में 

कही जा चुकी है। यहाँ तो यह कहते हैं कि--जो वीतरागकी 

प्रतिमाको पूजते हैं, २८ मूल गुण घारक नग्न भावलिगी मुर्तिको 

माचते हैं, उनके कहे हुए शाझ्घोका श्रभ्यास करते हैं---ऐसे जैन- 
मतानुयायी भी किस प्रकार भिथ्याटृष्टि हैं । 

“सता स्वरूप” में श्री भागचन्दजी छाजड ने कहा है कि 
दिगम्बर जन कहते हैं कि--हम तो सच्चे देवादिको मानते हैं इस- 
लिये हमारा गरृहीत मिथ्यात्व तो छू ही गया है । तो कहते हैं कि-- 
नही, तुम्हारा ग्रहीत मिथ्यात्व नही छूटा है, क्योकि तुम गृहीत 
मिथ्यात्वकी जानते ही नही | भ्रन्य देवादिको मानना ही गृहीत 
म ध्यात्वका स्वरूप नही है | सच्चे देव-गुरु-शाखत्रकी श्रद्धा बाह्यमें 


न मोक्षमाग प्रकाशक की डझिरफगे 


भी यपार्थे स्थवहार जमकर करना चाहिये सच्चे ध्यवहारकों जाते 
विना कोई देवादिकी श्वदधा करे तो वह भी गृहीत मिश्याहृष्टि है । 
यहाँ तो भगृहीत मिप्यात्वकी आस करते हैं-- 


इस मय ठरुफा मूल हक लानहु मिश्या भाव | 
ताफी करि निमू ल भव, करिए मोध् उपाध ॥ १ ॥। 


--इस ससारश्ुपी बृक्षकी जड़ एक मिध्यात्व भाव ही है उस 
मिध्यात्य भायका यदि समूस माक्ष करद॑ तो सोक्षका उपाय होता है। 


जो सके वेबादिको मानते हैं बे जन हैं उनके प्रशिरिक्त प्रन्य 
लीब तो जैन मी सहों कहलाते प्रौर जो जन हैं तथा जिन प्राज्ञाको 
मासले हैं उसके मी भिध्यास्थ रहता है |---उसव। यहूँ दर्राम करते 
हैं। जिस्होंने दिग्म्थर समातम जनकुप्नमे जम्म लिया दह्रो बे लित 
प्राशाका पाशत करते है किन्तु दबादिका यथाथ स्थवकूप केसा होता 
है उसकी उन्हें लबर महीं है इसलिये उतके मी मिध्यात्थ होता है | 
झठारह दोष रहित सबज्ञ बीतरागका देव मानते हैं नग्स विगम्बर 
प्रट्राईइस मूल गुर्मोके भारी जो मुमि-पर्न्हें मृत मानते हैं प्रीर उभके 
कह्टे हुए पस्ास्मनेको भासते है ---उन्हें मी प्राट्माके यथाथ्र स्वरूपका 
सात सम होनेछ्े मिच्यात्व होता है | जिन्हें सच्णे देवाविकी क्अर 
नहीं है उतकी तो यहाँ बात हो नही है । जिरहें प्रात्माका यवार्थ मान 
हुप्रा हो उन्हें तो सच्चे देवादिकी सच्ची श्रद्धा भ्रोर भक्ति श्रादि पध्ामे 
बिला महा रहते | भसे ही भाम नरर्से किन्तु उमके प्रंतरमें तो मक्ति- 
माज होता है । गह्ाँ तो चत मिध्याइष्ठटियॉंकी बात करते हैं जिर्मो-- 
विगम्बर शब्रत सम्प्रदायमें बम सेकर-.. सच्चे देशाविको श्रद्धा होती 
है कित्तु या प्रारमाका सास नही हाता । 


सातवाँ अध्याय ३ 


हम तो सनातन जैन घर्मावलम्बी हैं और वीतरागकी श्राज्ञाका 
पालन करते हुँ---ऐसा माननेवाले जैन भी मिथ्याहप्टि होते हैं | उत्त 
मिथ्यात्वका श्रण भी बुरा है, इसलिये वह सूक्ष्म मिथ्यात्व भी छोडमने 
योग्य है । 

श्रव कहते है कि जिनागममे निरचय-व्यवहारुरूप वर्णन है, 
उसमे यथार्थका नाम निरंचय श्रौर उपचारका नाम व्यवहार है। 
पट्खण्डागम और समयसारादिको आ्रागम' कहा जाता है, उसमें जैसा 
निश्चय-व्यवहा रका स्वरूप कहा गया है वैसे स्वरूपको जो यथावत््‌ 
नही जानते श्रीर विपरीत मानते है वे भी मिथ्याहष्टि हैं। उनकी 
यहाँ बात करते हैं । 


मात्र मिश्चयनयावलम्धी जेनाभार्सोका वर्णन 


जो अकेले निश्चयनयको मानते है किन्तु व्यवहारको मानते ही 
नदहदी-ऐसे मिथ्याहृष्टि जीवोका स्वरूप कहते हैं । कोई कोई जीव 
निश्चयको न जानकर मात्र निश्चयाभासके श्रद्धानी वनकर श्रपने को 
मोक्षमार्गी मानते हैं वे निश्चयके स्वरूपको नही जानते । हमे मोक्ष- 
मार्ग प्रगठ हुआ हे-ऐसा वे मानते हैं और अपने श्रात्माका सिद्ध 
समान श्रनुभव करते हैं, किन्तु स्वय प्रत्यक्ष ससारी होने पर भी 
अमसे श्रपन्ते को वर्तमान पर्यायमे सिद्ध समान मान रहे हैं वही 
भिथ्याहष्टि---निशचयामासी है । जैन कुलमे जन्म लेकर, समय- 
सारादि शास्त्र पढकर भी जो अपनी मति कल्पनासे पर्यायमे होने- 
वाले विकारको नही मानते वे मिथ्यादृष्टि हैं । 


ससारपर्यायमें मोक्षपर्यायकी मान्यता वह भ्रम है 
श्रात्माकी पर्यायमें रागादि हैं वह ससार है, वह प्रत्यक्ष होने 


छु मोक्षमार्ग प्रकाशक की किरणों 


पर भी संप्तारपर्यायको मोक्षपर्याय मामना सो भ्रम है। एक समयभे 
दो पर्पायें महीं होतो--पम्तारपर्यायके समय छघिद्धपर्याम नहीं होती 
झोर पसिद्धपर्यायके समय संसारपर्याय मही होती । धासमासे राय 
पा बिकारों पर्याय प्रपते कारणसे--प्रपने प्रपराधसे होती है 
उसे कर्मके कारण मामे--प्रथवा प्रपते परिणाम न माने किस्सु 
लड़के परिणाम मामे वह भमिष्चयामासी भिश्याहप्टि है। प्िदसमातत 
श्रदा पद मेरो प्राहपमें प्रात्माको सिथ समास कहा है वह कथघम 
दृब्य हप्टिसे है। प्रात्मार्मे सिद्ध होमेबी धाक्ति तिकास्त विधमान है 
इस प्रपेद्ासे कहां है. किस्म पर्याय प्रपेश्ासे सिद्ध श्रमान नहीं 
कहा | स्वमावकी हब्टिसे विकाश्का माश हो जाता है -इस प्रपेक्षासे 
बिकाशको प्रसूताथ-स्यवह्ार कहा है । 


प्रस्तरमे एछ्ट गृएणस्थालकी मुस्तिदशा होती है तब बाहामें 
पथाप नग्मता होती है ।-इपते यपार्थ समममा चाहिये | मात्र सप्म 
हो जागे वह सुमित्य हीं है तीस कपारयोका माश होसे पर मग्नवधा 
तो सह हो होती है किन्तु सतग्नवद्या स हो भौर मुतिपमा मामले 
तो यह भी ठीक नहीं है । 


पर्यायक्ती प्रपेक्षासे संसारी ग्रौर सिद्ध एक समात पमहीं है । 
जिसप्रकार राधा प्रीर रंक मनुष्यताकी भपेका समान हैं उसीप्रकार 
सिद्ध प्रौरद ससारी जीगत्वकी भ्रपेक्षासे एक-से हैं। मतिश्रुतादि 
जार शह्लात भी पूरा केगवसल्लानशझूप दक्षाकी भ्रपेञ्ञासे प्रनस्तर्षें भागरूप 
हैं तो फिर मिध्यास्थको पर्याय लो कि संसारधाव है उसे प्रौर सिद्ध 
पर्योमको समास सासमा बह ऊअमणशा है । परससयिर्मे प्रभाविसे शुद्धवशा 


सातवाँ अध्याय म्‌ 


ही हो तो समार कैसा ? चौदहवें गुणस्थानमे भी औदयिकभाव--- 
असिद्धत्व है । इसलिये वर्तमान प्रगट पर्यायमे “हम सिद्ध हैं--ऐसा 
जो मानता है वह मिथ्याहप्टि है । 


जीवके दो भेद हैं--सिद्ध श्लौर ससारी | जीव चौदहवे ग्रुण- 
स्थान तक ससारी कहलाता है | शास्त्रमे पर्याय बुद्धि छुडानेके लिये 
द्रव्य हप्टिकी बात कही हो वहाँ निश्चयाभासी जीव वतंमान पर्यायको 
नही मानता, इसप्रकार वह द्रव्यकी भूल करता है, यह बात कही । 
अत, केवलज्नान पर्यायमे क्यो भूल करता है वह बात करते है । 

ओऔर कोई अपने में केवलज्ञानादिका सदभाव मानता है, श्रनन्ता- 
नन्‍्द-वीय आदि वतंमानमे प्रगट है ऐसा मानता है, किन्तु वर्तेमान 
पर्यायमे तो अपने मे क्षायोपशमिक भावरूप मति-श्रुतादि ज्ञानका 
सद्भाव है और क्षायिक भाव तो कर्मोका क्षय होने पर ही होता है, 
तथापि भ्रमसे कर्मक्षयके बिना भी अपने से क्षायिकभाव मानता है 
वह भी मिथ्याहृष्टि है । जो इस पर्यायके स्वरूपको नही जानते ऐसे 
जीव जैन मतमे होने पर भी मिथ्याहष्टि हैं--वह बात कही । 


>< / आर >< 
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शास्त्रमे केवलज्ञान, केवलदर्शन, शअ्नन्तानन्द आदि स्वभाव 


ज्ञक्ति-भ्रपेक्षासे कहे हैं, क्योकि स्व जीवोसे उन रूप होनेकी 
शक्ति है। 


तीन प्रकारकी विपरीत मान्यता 
( १ ) भात्माका स्वभाव केवलज्ञान शक्तिरूपसे है, उसे कोई 


ई्‌ मोक्रमार्ग प्रकाशक कौ किरण 
बग्क्त-पर्या य में है ऐसा साने तो वहू भिम्यमांसासी मिध्याहरहि है | 


(२ ) प्रास्‍्मार्में केबलह्ञामत सत्तारूप है भ्रर्षास्‌ पर्यायर्मे वह 
प्रगट है किस्तु कर्मके कारण दवा हुभा है---ऐसा जो मानता है वह 
व्यवह्यारामासी भिध्याहहि है. कर्मोकि जड़कर्मके कारण पर्याय रुकी 
है---0 सा मानना बहु मिश्यास्तव है । 


( ॥ ) भात्मा शक्तिसे केबल्ज्ञान स्वरुप है--ऐसा लो मानता 
है. किल्सु ऐसा मानथा है कि मिभिज्ष या धुमसाव हो तो बह प्रगटे 
बहू भो स्यवहारामासी मिष्याहष्टि है | क्योंकि लो ध्क्तिरूपसे प्रुज है 
उसमें एकाग्र होमेसे वह प्रगट होगा-ऐसा बहु नहीं मानता इध्तछिये 
बहु दिगम्बर जेम सम्प्रदायर्म होमे पर भी स्पषरह्ाारामासी भिष्पा 
हृष्टि है । 


---उपरोक्त तीन प्रक/रकी घिपरीत मायता खिसके बिद्यमान 
है ठप्का मिध्यात्य दूर नही हुभा है इसलिये उसे सम्यकत्थ नहीं है । 


दबेतास्वर मानते हैं कि केजलप्मान सततारूपसे है किस्तु कर्मा 
ऋआड्टावतके कारण भ्रगट सहीं है वह ऊअम है भर इसीलिये वे प्यथ 
हारामासी हैं । कोई-कोई दिगम्बर सम्प्रधायबासे ऐसा कहते हैं कि 
केवसजान सक्तिहूपसे है किल्सतु ब्यवद्वाररत्मजस हो तो तिद्नय 
शत्थजय प्रसट हो । प्र महाप्रतावि घुमराम हो तो घुत्वभाव हो-ऐसा 
कोई मार्ते तो वे रायको केबललज्ञाम प्रगट कशमैका साप्मम मामले हैं 
पसक्तिकपसे केवसशात है भौर बहू भनन्‍तराबसम्बनसे प्रगट होता है- 
ऐसा नहीं मातसे इसलिये थे मी ध्मबहारामासो मिष्याहह्ि हैं । 


ध ७ 
सातचों अध्याय रे 


शक्तिमें से व्यक्ति 


लेंडी पी१रमे चौसठपुटी चरपराहुट शक्तिरूपसे है, किन्तु प्रगट 
रूपसे नही है। उसे वतंमानमे प्रगटरूपसे माने तो वह मुर्खे है । भौर 
कोई चौंसठपुटी माने तथा ऊपर 'डिब्बी यां किसी श्रन्य वस्तुका 
प्रावरण है ऐसा माने तो वह भी मूर्ख है । और कोई ऐसा माने कि- 
शक्तिख्पसे वह पत्थरके या अन्य किसी निमित्तके कारण प्रगट होती 
है, तो वह भी मूर्ख है । चौसठपुटी चरपराहट तो शक्तिरूपसे है और 
उसीमे से प्रगट होती है---ऐसा मानना बुद्धिमत्ता पूर्ण है। उसी प्रकार 
श्रात्मामे भी केवलज्ञानादि शक्तिरूपसे विद्यमान हैं, उस पर दृष्टि 
जाना चाहिये । दियासलाईमे श्रग्नि प्रगटरूप नही है किन्तु शक्तिरूप 
है: उमीमें से वह प्रगट होती है--बाहरसे नही श्रात्ती । उसी प्रकार 
शक्तिमे केवलज्ञान है उसका जिसे विश्वास नही है वह भले ही जैन 


दिगम्बर साधु या श्रावक नाम धारण करता हो तथापि मिश्या- 
दृष्टि है । 


“एक होय त्रण कालमा परमारथनो पथ ।” श्राम्रवृक्षमे श्रामो 
को ही उत्पत्ति हो-ऐसा एक ही प्रकार होता है । उसी प्रकार ग्रात्मा 
का यथार्थ घमं तो एक ही प्रकारसे होता है । शुभसे या निमित्तसे 
धर्म होता है-ऐसा माननेबाला यह नही मानता कि-वास्तवमे शक्ति 
विद्यमान है उसीमें से व्यक्तरूप होती है, इसलिये वह मिथ्याहष्टि 
है । प्रव्यर्मे जिकाल केवलज्ञानकी शक्ति विद्यमान है उसका विश्वास 
श्राये श्रौर निभित्त-व्यवहारकी दृष्टि छूटे तो सम्यग्दर्शनादि प्रगट 
होते हैं । जो ऐसा नही मानता कि--आत्माके पुरुषार्थ द्वारा शक्तिमे 
से केवलज्ञान ' प्रगट होगा, उसके तो सम्यक्त्वक्ा भी पुरुपार्थ नही 


। 


प्‌ मोषमार्गें प्रकाशक की किरणें 


होता | केबसशान तो तीनकास-सीनलो कको एक समयर्मे जानता है 
वह कर्माअछादमकि कारण झटके-ऐसा नहीं हो सकता किम्तु प्रपनी 
पर्यायमें इतनी शिरवश्ता है. इसलिये म्पक्त न्‍हीं है उसमें कम निर्मिच 
मात्र हैं। कोई कहे कि कर्म हैं हां महों तो ऐसा भी नहीं है । प्रात्शी 
स्वयं भपने स्वभावका सधा महीं करता स्व परके ऊपर श्ाह् जाती 
है. उसमें कर्म निमिस मात्र है. किस्तु कमके कारण प्रात्माकी पर्मा् 
शागरूप या प्रपूष्रदक्चारूप है--ऐसा नहीं है | बतमात पर्मायर्मे प्पते 
कारण कैबलशागादि महीं हैं उसमें बर्तमाम कमेका भिमित्त है ऐसा 
मानता बाहिये | इसके प्रतिरिक्त उस्टा-सीधा मामे तो बह अस्तुके 
स्वमाबकों तहीं सामता है। तिमित्त मिमित्तमें है भौर प्रात्मार्मे 
नैमितिकमाब ध्रपते कारए है उसका यघावद्‌ ज्ञान करमा चाहिये 


आत्माकझा परमपारिणामिक मार 


धात्मार्मे परमपा रिणामिक साव जिकाल है | केवलजञ्ञान जिकास 
क्किकपसे है | के बस श्ञासकी पर्माय जिकास तहीं होती किम्सु नवीस 
उत्पद्न होती है जो प्षक्तिरूप है वह ब्यक्तर्प हाती है. भौर जब गह॒ 
प्रगट होधी है तब कर्मोंका स्वर्य॑ प्रमाष होता है। पर्ण पर्यायिको 
कापिकभाबव कहते हैं. बहु पारिषयासिकसाब नहीं है। क्षाभोपवा सिक 
मात भ्रपूर्ण वद्या है. सका प्रमाव होकर क्षामिकमाब प्रसट होता 


है बह पारिणामिकभाब मही है। छिसमें सर्व सेब पर्सित है--पृत्ता 
अतत्यमात ही पारिथासिकर्साब है । 


धराष्माका चेशन्य सथसाज जिकासश है सिगोवर्मं भी चैतत्यमांव 
है। मति-मुतशाभाधि लो प्रगटरूप है ये पारिणामिक्ाब गही हूँ । 


सातवाँ अध्याय ्य 


चैनस्यभाव अ्रनादि-अ्रनन्त है । सम्यकमति-श्रुत-अवधि-मन्त पर्यय 
ज्ञान आ्रादि और शअ्रन्तवाले भाव है और केवलज्ञान पर्यायकी श्रादि है 
किन्तु अ्रन्‍्त नहीं है । समयसारकी छड़ी गाथामे कहा है कि श्रात्मा 
ज्ञायक है, वह प्रमत्त नही है श्लौर अ्रप्रमत्त भी नही है, ज्ञायक तो 
एक ज्ञायक ही है । ज्ञायकमाव कहो या परमपारिणामसिकभाव कहो- 
वे एक ही है। ध्रूव. एकरूप दाक्तिरूपसे है उसकी वात है | नियम- 
सारमे उसे कारणपरमात्मा कहा है, उसके श्रवलम्बनसे केवलज्ञात्त 


नवीन प्रगट होता है, किन्तु केवलज्ञानादिका सदुभाव सवंदा मानने 
योग्य नही है । 
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स्वभावमें से फेवलज्ञान प्रगट होता है 


कम या शरीरमे से केवलज्ञान प्रगट नही होता । आत्मा कर्म 
झौर शरीरसे भिन्न है, राग-हेप तथा श्रल्पश्नता तो पर्यायमे है। 
जिसे राग-ह्वेंष श्ौर अ्रल्पज्ञता दूर करना हो उसे निर्णय करना 
चाहिये कि मेरा स्वभाव ज्ञान श्रौर श्रानन्दसे परिपूर्ण है । ऐसी 
मान्यत्तासे वीतरागता श्रौर केवलज्ञान प्रगट होता है | देहकी या 
विकारकी क्रियासे शाति नही श्राती, विकार तो श्रद्माति है। श्रशाति 
में से शाति नही श्राती । ज्ञान, श्रानन्द श्रौर शाति शक्ति स्वभावमे 
भरे हैं, उसमे एकाग्र होने से ज्ञान भर श्ञाति प्रगट होती है । 


एक समयमें तीनकाल-तीनलोकको जानलें--ऐसे भगवाय्‌ किस 


प्रकार हुए ? अत्तरग स्वभावमे एकाग्रता करने से हृए हैं । उसी प्रकार 
२ 


६.3] 


१० मोक्षमार्ग प्रकाशक की किरफ 


प्पने ध्राट्माबी ह्रद्धा-लान करते से केवलज्ञाम प्रगट किया जा 


सकता है---पेसा मानना चाहिये । 
धर्य और मघपटलफा च्ष्टांव 


धास्त्रमें सूपका हृष्ठान्त दिया है। उसका इतना परमार्प सम 
माना चाहिये कि जिसप्रकार मेघपटसके दूर होने पर सूर्यका प्रकाप्त 
प्रयट होता है उसीप्रकार कर्मोदय दूर होने पर केबलपान होता है | 
कर्म तो जड़ है। प्रात्मा प्रपने में एकांग्र हो प्रीर केवलझान प्रमट 
करे तो कर्म उसके भ्रपते कारण दूर होते हैं। वृष्ठास्त मे सूर्य जाग्बल्प 
मात है ह्लौर मेमसि भ्रास्छादित है उसीप्रकार प्राश्मामें केबसजञाम 
प्रशटरूप बाम्वस्यमान प्रथा प्रकाप्तरुप है ग्लौर ऊपर कमडूपो 
मेथोकि भ्राजाते से बैंक गया है--ऐसा महाीं है । वतमाम पर्यागर्में तो 
मति-खुतज्ञान हैं। जीवका कर्मोंकी शोर मुकाब है जबतक बहू 
सस्‍्थोस्सुल रहीं होगा तबतक पर्यायमें बेबलशान प्रमट महीं हो सकता 
प्रौर तमीतक कम निम्मित्तशुपे होते है । 


झ्रास्मामें केबरुज्षानकी शक्ति है 


जशिसप्रकार प्रग्तिको क्याला पर कोई बरठमस वेंक दे उसोप्रकार 
प्रार्माके मीतर केब्सशानकी ज्यासा जल रही है प्रोर ऊपर कम्मोके 
प्राबरणुले उसे शेंक लिमा है--ऐपा पहीँ समम्ूणा चाहिये | किस्तु 
जिसप्रकाद वियापलाईके पघिरेमें प्रर्ति प्रगट होने को शक्ति है | 
उप्तोप्रकार प्रात्माम केवलशानकी दारक्ति है। प्रपने में एकाप्र हो तो 
केवलहातशइुपो ज्यासा प्रटट होकर कर्मेरूपी मेघ छितप्तभिभ हो 
जाग | 


सातवां अध्याय ११ 


तदनुसार सवे ग्रुणोमे समझता | शरीरकी क्रियासे या पच- 
महाब्रतसे चारित्र प्रगट नही होता । वस्तुमे चारित्रश्क्ति भरी है, 
उसमे एकाग्र होने से चारित्रदशा प्रगट होती है । प्रथम चारित्र शक्ति 
की प्रतीति होना चाहिये श्रौर फिर एकाग्रता करना चाहिये । कोई 
कहे कि वस्त्र-पात्रादि होने पर भी घुनिपना प्रगट होगया, तो वह 
बात भिथ्या है। और कोई मरुत्ति निर्दोष श्राहार ले, श्रपने लिये 
बनाया हुझ्ना श्राहार न ले, तथापि वह वृत्ति धर्म नही है, उससे 
चारित्र प्रगट नही होता भ्रन्तरमे एकाग्र होने पर चारित्र तथा ज्ञात 
प्रगट होती है, श्रौर जब ऐसी अ्रतरदशा प्रगट हो तथ बाह्ममे नग्न- 
दशा न हो--ऐसा नही हो सकता और बाह्ममे नग्नदशा तथा पच- 


महान्नतादिके परिणाम हुए इसलिये चारित्र प्रगट होता है--ऐसा 
भी नहीं है । 


पचमहात्रतादिके परिणाम वह राग है. 


यहाँ कहते हैं कि पचमहात्रतादिके परिणाम राग है। उनमे 
ग्रानन्‍्द नही है | भानन्द तो अ्रन्तरमे भरा पडा है, इसलिये विकार 
ओर परपदार्थोकी रुचि छोडकर अपने स्वभावकी रुचि करना चाहिये, 
फिर स्थिरता करनेसे श्रानन्द प्रगट होता है । आत्मामे दर्शन-ज्ञान- 
चारित्र त्रिकाल विद्यमान हैं, उसीमें से उनकी दण्या प्रगट होती है, 
दया-दानादिसे या परमे से दर्शन-ज्ञान-चारित्रदशा प्रगट नहीं 
होती । इसलिये मिमित्तकी, विकारकी झौर अ्रल्पज्ञ-पर्यायकी रुचि 
छोडकर स्वभावकी रुचि करना चाहिये | स्वभावकी रुचि करते ही 


वर्तेमान मे केवलज्ञान प्रगट होगया--ऐसा नही है, किन्तु क्रमश 
केवलज्ञान प्रगठ होता है । 


१२ मोचद्यसाग प्रकाशक की किरणें 


सेंडो पीपर भोौर पत्थर दो भिन्न वस्तुएं हैं । प्रत्येक धस्सु प्रपसे 
प्रपनी में वतती है एक-दूसरे को स्पक्ष महीँ बरतो | यह दो सँंगलियाँ 
हैं। प्रस्पेक उँगली स्‍्वय पझपने में वत रही है प्पनी पर्थायमें ही बहु 
प्रदपेत करती है। चल ८-वर्तणान पर्याप | एकका पूसरे में फप्रमाद 
है, तथापि एक बघ्तु बूसरीका स्पर्श करती है--ऐसा कहता बह 
ब्यगहार का कथन है | 


प्रथम क्‍या निम्यंेय करना चाहिये! 


झ्राटमा कमा है. उसकी जेकाहललिक दाक्तियाँ क्या हैं प्रोर बत॑ 
सानमें क्या है ---बह मानकर स्वमावों सुझ होसे से सुश्ष प्रमट होता 
है । प्रश्मामी उठाईगोर होकर परमें सुस्त मानता है किन्तु परमें 
प्राट्माका सुक्ष मही है । प्पमे में सुख-भाततष्द जिकाल है उसका 
प्रथम निणय करमा बाहिये | होरेकी तोलमे किजितु भी फेरफार 
होते से बड़ी हानि हो बायगी इसलिये हीरेका काँटा बारीक होता 
है. उसीप्रकार यहाँ मृतिपनेको तपा घमको तोलमेका काँटा गिलकुल 
सूृधम है। पातमा कया है गुण बमा है पर्पाय बया है--भाधि का 
जिसे शाम महीँ है उसे धर्म तहीं होता । 

कर्म-उदयका भर्थ 

जिप्तृप्रबार मेभपट्स होने से सूर्य प्रकाष्म प्रगट वहीं होता तस्ती 
प्रकार कर्म-उदयर्मे जुड़ने से केबलश्ान प्रगट नही होता । कर्मका 
पद्य तो निमित्त सात है । भाष्मा स्वयं क्लातागस्द-स्वभाबी है ऐसी 


प्रतीत भौर एकाग्रता स करे तो केवलजश्ाताबरणीय कर्म भिभित्त है 
झोर उसे उदय कहां जाता है प्रौर स्बंधा एकाप्रता करके केवस 


सातचॉ अध्याय १३ 


'जान प्रगट करे तो केवलज्ञानावरणीय कर्भ छूट जाता है जैसे 
कि सच्ची श्रद्धा करने से दशन-मोहनीय कर्म दूर हो जाता है भौर 
बीतरागता करने से चारित्रमोहनीय कर्म टल जाता है । 


प्रथम सम्यग्दशन-निरविकल्प प्रतीति-होती है, किन्तु प्रतीति 
हुई इसलिये चारित्र होगया--ऐसा नही है | श्रात्मासे विशेष एकांग्र 
होने से चारित्रदशा प्रगठ होतो है श्रोर उस समय मुनिको विकल्प- 
दशामे ए८ मूल ग्रुणके पालनका विकल्प श्राता है। सच्तोने मार्ग 
सुगम कर दिया है, कुछ बाकी नही रखा। परमे या रागमे आत्मा 
की शक्ति नही है, पर्यायमे श्रात्माकी परिपूर्ण शक्ति नही है, परिपूर्ण 
शक्ति तो छुद्ध द्रव्यमें भरी है। ऐसी प्रतीतिके बिना सम्यर्द्शन न 
होता और सम्यग्दझनके बिना चारित्र नही होता । वर्तमान पर्याय 
मे चारित्र न होने पर भी चारित्र मान ले तो वह सृढ है। वर्तमान 


पर्यायभे जितनी शुद्धता प्रगट हो उतनी ही मानना चाहिये--ऐसा 
कहते हैं । 


इस लकडी की वतेमानमे लाल शअ्वस्था है, वर्तमानमे हरी 
भ्रवस्था प्रगट नही है। पुदुगलमे रग ग्रण निकाल है, उसकी हरी या 
लाल ग्रवस्थाके समय दूसरी श्रवस्थाश्रोका भ्रभाव है । लालके समय 
हरी का अभाव है । हरी अ्रवस्था होने की धाक्ति है, किन्तु लालके 
समय हरीको प्रगट माने तो वह भूल है। उसीप्रकार श्रात्मामे ज्ञान 
गुण त्रिकाल है, उसमें मति-श्रृतज्ञानकी श्रवस्थाके समय केवलज्ञानको 
प्रगट सामने तो वह भूल है | केवलज्ञान शक्तिख्पसे है किन्तु उसे प्रगट 
माने तो वह भूल है । आत्मा और ज्ञान ग्रुण त्रिकाल हैं। उसकी 


8 मोशमार् प्रकाशक की किर॑ग्ये 


पर्वायर्में मठिज्ञानके समय केवसजन्ञान प्रगट हो ऐसा नहीं हो सकता 
प्रोर कैबलजश्ञानके समय भतिशान रहे--ऐसा भी मही हो 
सकता । 


प्रस्प पर्याय होने पर भी पूर्णो पर्याय मानना वहु प्रसटय है । 
प्रसस्‍्य भ्रर्षात्‌ प्रधर्म है । प्रास्मामें ज्ञाम गुणा जिकास है उसके 
प्राश्नयसे पूर्ण पर्याय प्रगट होती है । भ्रपूणा पर्यायमें पूर्ण पर्याय ले 
मानना वह सरय है धर्म है औौर प्रहिसा है! भौर निमिक्त बरीर 
या राग से धर्म होमा--ऐसा मानता बह प्रधघर्म है हिंसा है। 
ससार प्रौर मोक्ष दोनों विपक्ष हैँ। जिस प्र पर संसार है 
उस पह३ मोक्ष महीं है प्रीर जिस पर मोधा हैं उस पर पसप्तार 


महीं है । 


प्रश्न ---भाव रएका भ्रथ तो बस्सुको प्राञ्ठावित कर सेमा है। 
गज भदि पर्मायमें केबसश्नान प्रगट है ही नही तो केबलशाताबरणीय 
क्यों कहते हैं ? ब्तेमानर्मे प्रल्पन्न पर्याय है भौर सबधवदा प्रगट 
नहीं है, तो फिर केवसज्ञानावर्णीय कर्म क्यों कहते हैं ? 


ध्रोौरष फोई श्रीवब ऐसा तो सही मानता कि प्रमम्यको केबल 
ज्ानावरणोय कर्म होता है किस्तु ऐसा समानता है कि उसके मप्त - 
पर्मप शानावरणीय धौर कैबश्कशामाबरणीय कर्म महीं होते । उप्तकी 
दसीसछर्मे बह कहता है कि प्रभस्यको मम पर्यप ग्रौर कैबसज्ञाम प्रमट 
बहीं होना है इससिसे उसके यह वोर्सों प्रावरण भही होते । किस्तु 
यहू थाठ मिष्या है । 


गरतवों अध्याय १५ 


श्रभव्य हो या अनादिकालीन मिथ्यादृष्टि हो--दोनो को पाँचों 
ज्ञानावरणीय कर्म प्रकृतियाँ निमित्तरूप होती हैं । 


२८ दर + गर् 
[ वीर स० २४७६ माघ शुक्ला १३ मंगलवार २७-१-५३ ] 


प्रशतत --आवरण ज्षक्तिमे तो होता नही है, व्यक्त ( प्रगट ) 


पर्यायमे होता है, इसलिये केवलज्ञानको प्रगट मानें तो क्‍या 
थ्रापत्ति है ? 


उत्तरः--श क्तिको व्यक्त न होने दे उस श्रपेक्षासे आवरण कहा 
है। शास्त्रमे निमित्तकर्ताकी बात है । निमित्तकर्ता कहो या व्यवहार- 
कर्ता कहो--दोनो एक ही हैं। श्रर्थात्‌ उसका ऐसा श्र्थ समझना 
कि निशरुचयसे निमित्त कर्ता नही है | निमित्तंकी श्रपेक्षारूप केवल- 
ज्ञानावरणीय है, वह केवलज्ञान प्रगट न होनेमें निरमित्त कारण है- 
ऐसा यहाँ उपचारसे कहा जाता है । व्यवहारसे निमित्त कर्ता, करण, 
अग्रधिकरण श्रादि कहे जाते हैं वे निभित्त नेमित्तिक सम्बन्धका ज्ञान 
करानेको कहे हैं | किन्तु प्रथम निरपेक्ष स्वयं अपनेसे कर्ता-करणादि 
है--ऐसा निर्णय करनेके पश्चात्‌ उपचारसे निमित्तमें सापेक्षतासे 
कर्ता, करणादि कहे जाते हैं । छहो कारक निमित्तमे लागू होते हैं । 
” निरचय-व्यवहारको यथावत्‌ जानना चाहिये | जिस समय उपादानमें 
छह कारक लागू होते हैं उसी समय निमित्तसे उपचारसे छह कारक 
लागू होते है । निभित्त है इसलिये उपादानमें कर्ता-करणादि हैं ऐसा 
नही है, किन्तु निमित्त की उपस्थिति है ऐसा बतलाते हैं। 


१६ मोक्षमाग प्रकाशक की किरर 
निमिच और ठपादान 


यहाँ प्रास्पार्मे जो प्रक्ति है उसे स्यक्त म करे वज्शाँ शक कर्म 
निमित्तरूपसे कारणा है--ऐसा कहा पाता है स्वय एर्तिममे केवस्ज्ञान 
है. उसे प्रा्मा ब्यक्त नही करता तब भिमित्तसे एंसा कहा है कि 
करेवलशामावरणीय कर्म व्यक्त मही होने देसा | प्रात्मा स्वय केबल 
ज्ञाम प्रगट करे तब कर्म को ग्रमावरुप निमिक्तकर्ता कहा जाता है | 
इसीप्रकार कम करण सम्प्रदान प्रपादातल पणिकूरणा--यह छहों 
कारक सांगू होते हैं । साधन दो प्रकार से हैं---निदचय घाघम किया 
तब ध्यगहार साधन हुप्मा कहा जाता है| यदि विमिजल्त उपादानका 
कार्य करे थो दो छाधम गहीं रहते । 


निमिकत्त और नै मिचिक 


झ्राट्मा स्वभावका प्रबलम्वन लेकर शुद्धता प्रगट करे तो पच 
महाग्रताविको ब्यवहा र साधक कहा जाता है । बास्तवर्मे तो शुमसाव 
बाथक हैं तथापि प्राट्मा प्रपती साधना करके झुझ मात प्रगट करे तो 
शछुममावषकों निर्मित्से साभ्क कहा जाता है। तिमिल ने नही होमे 
दिया--ऐसा कहा हो उसका यहू प्र है कि जीवते प्रपती नमिशिक 
प्रबस्पा प्रगट शड्डी की तो उसे निमित्तमे प्रगट नही होते दिया । किन्तु 
बास्तबर्में तो निमिच एसा घोषित करता ह कि नमिघिक्त 
स्पर्तेप्त ्रपन कारणस परिणमन कर रह्दा है, उस समय हो 
दूसरी भनुझस पस्तु उपस्पित होती है उस निमिच फट्दा झ्ाता 
है। नमितिक पर्याय हो तब निमप्रिचमें निमिचकर्ताका भारोप 
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आता है | उस अपेक्षासे ऐसा कहा है कि कर्मने श्रावरण 
किया । 


भ्रव दृष्टात देते है । भ्रात्मामे सम्यग्दशंत प्रगट होनेके पश्चात्‌ 
देशचारित्र श्रर्थात्‌ पाँचवाँ गरुणस्थान प्रगट न होने देनेकी श्रपेक्षा 
से श्रप्रत्याख्यानावरण कपाय कही है। किचित्‌ भी प्रत्याख्यान न 
होने दे श्र्थात्‌ श्रशत भी स्थिरता न होने दे उसमे श्रप्रत्याख्याता- 
वरण कषायकर्म निमित्त है । प्रगट दशा है और कमेने आ्रवरण किया 
है ऐसा नही है, किन्तु श्रात्मा स्वयं स्वभावकी लीनता करके अ्रशत्त 
चारित्रकी दशा प्रगट नही करता, इसलिये निमित्तसे ऐसा कहा 


जाता है कि--श्रप्रत्याख्यानावरणीय कर्मने चारित्र प्रगट नही होने 
दिया । 


प्रश्नकारने प्रदत्त किया था कि हम केवलज्ञानको प्रगट मानते हैं 
ओर कर्मने उसे रोक रखा है, क्योकि केवलज्ञानावरणीय कर्म नाम 
है, तो उससे कहते हैं कि भाई ! जिसप्रकार चौथे ग्रुणस्थानमे देश- 
चारित्रकी दक्षा नही है, वहाँ व्यवहारसे ऐसा कहा जाता है कि अप्रत्या- 
ख्यानावरणीय कर्म देश चारित्रकी पर्यायको प्रगट नही होने देता, 
किन्तु वहाँ देशचारित्र प्रगट है श्नौर उसे श्रप्रत्याख्यानावरणीय कर्मने 
रोक रखा है-ऐसा नही है। श्र/त्मामे यथाख्यातचारित्र प्रगट हो ऐसा 
स्वभाव तो शक्तिरूपसे त्रिकाल है, किन्तु उसे प्रगट न करे वहाँ तक 
निमित्तरूप कर्म है--ऐसा कहा है । स्वय नैमित्तिकभाव प्रगट नही 
करता, इसलिये कर्म पर आरोप श्राता है। यहाँ तो कर्म निमित्त है 


उसका ज्ञान कराते हैँ, किन्तु उस निमित्तके कारण श्रात्माका देश- 
चारित्र रुका है ऐसा नही है । 
डरे 
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जब प्रात्मार्मे सुनिपना प्रगट होता है उस समय निर्मित्तझ्मसे 
पत्र महाव्रत प्रट्राईस मूल गरुणका विकल्प होता ह इसप्तिये उसे 
निर्मित्तकर्ता भी कहा जाता है | दारी रमें नग्नदष्या हुए बिमा प्रात्मा 
में मुनिपना महीँ होता--ऐसा मिमिक्तकर्ता रूपस यथार्थ है किस्तु 
उसका प्रर्थ पेसा है कि प्रासमार्मे मुनिपनेकों में मित्तिक पर्याय प्रगट 
करे तो तरमताको सिमित्तवतपिसेका प्रारोप सागर होता है । मोवा 
माग प्रकाशकके ४१४९ में पृष्ठ्मे कहा है कि---सुनिरसिंग ारण किये 
घधिमा तीन कास्ममें मोक्ष महीं हो सकता । प्रात्मा गेवसज्ञानका पुर- 
पार्श करे झौर मग्लदक्षा भ हो ऐसा महीं हो घकता । इससिये ऐसा 
कहा है कि मुसिलिंगके बिसा मोक्ष महीं हो सकता किस्तु उसका 
यह ठास्पर्म नहीं है कि मग्सदप्ताक कारए मोक्ष होता है | 


प्रात्मार्में ्रारितदशा हुए थिसा मोक्ष महीं होता । वह चारित 
हो प्रारमाके प्राश्ययसे प्रगट होता है । प्रारमाके स्वभावकों यथार्थ 
लानकर उसमें स्लीम होन से जब जीव स्वग मथाणं चारित्र प्रगट 
करता है तद नि्मित्तरूपस नग्नदप्ता होती ह---ऐसा विमिक्षमैमि 
सिक सम्बस है | किन्तु प्रलाटमाग मान बिसा मात्र सम्भदशा बारर 
बरस तो बह कही सुसिपमा महीं है इससिये निश्बय-ध्यवहारका 
पथधाष ज्ञाम करता चाहिये । 


सबत्त परमाह्मा देगाधिवेवमे जो मार्ग कहा है---उससे बिर्द्ध 
जिसकी प्रुपणा है उसे परम्परा मार्ग महीं कहा जा सकता । उसे तो 
इ्यवहार मार्गेबा भी पपार्ष झाम सही है । बह पुनिनाम रखकर मात्र 
मस्मददा घारणा करे तो उसे मृति सानमा बह अमणा है । उसको 
बिसप सत्यारादि गरतै से गृद्दीत मिख्यास्थका पोपण होता है । 
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सागार घ॒र्मामृतके ५१वें पृष्ठकी टिप्पणीमे उद्घृत इलोकमे 
सोमदेव श्राचार्यने कहा है कि जिसप्रकार जिन विम्ब पूजनीय है 
उसीप्रकार पूर्व मुनियोकी स्थापना करके झ्राधुनिक मुनि भी पूज्य है। 
इसलिये मृन्तिका द्रव्यलिग वाह्ममे वरावर होना चाहिये । उन्हे व्यव- 
हारसे पूजनीक कहा है, किन्तु भ्रात्मज्ञान न हो झौर व्यवहा रका भी 
ठिकाना न हो श्रौर मुनि माने तो ग्ृहीत मिथ्यादृष्टि है। निश्चय 
मुनिपना भले हो प्रगट न हुश्ना हो, किन्तु व्यवहार तो वराबर होना 
चाहिये | तभी उनका व्यवहारसे सत्कार किया जा सकता है । यदि 
व्यवहार भी बरावर नहों तो उन्हे द्रव्यलिगी भी नहीं मानना 
चाहिये । मोक्षमार्ग प्रकाशक पृष्ठ १६४ में कहा है कि पदमपुराणमे 
एक कथा है कि--किसी श्रेष्ठी घर्मात्माते चारण भुनियोको अ्रमसे 
अष्ट जानकर भ्राहार नही दिया, तो फिर जो प्रत्यक्ष भ्रष्ट हो उसे 
भक्तिसे श्राहारादि देना कैसे सम्भव हो सकता है ? इसलिये जो 
भ्रष्ट हो उसे कोई पूजनीक मानकर प्रथवा तो मुनि समभकर दानादि 
दे तो वह भिथ्यादृष्टि है। इसलिये प्रथम यथार्थ ज्ञान करना चाहिये । 
भूल करे श्रौर भूलको स्वीकार न करे तो भूल दूर नही हो सकती । 
प्रथम भूलकों भूलरूपसे जाने तभी वह दूर हो सकती है । 


यहाँ कहते हैं कि भ्रात्मामे देशचारित्र प्रगट न होने में श्रप्रत्या- 
स्यानावरणीय कषाय निमित्त है। वस्तुमें पर तिमित्तसे जो भाव 
होते हैं उनका नाभ औपाधिकभाव है, तथा पर निमित्तके बिना जो 
भाव होते हैं उनका नाम स्वभावभाव है। श्रात्मामे शक्तिखू्पसे जो 
स्वभाव है उसके श्रवलम्बनसे जो निर्मेल भाव होते हैं वे स्वभाव- 
भाव हैं, किन्तु भ्रपना श्राश्रय व करके पर द्रव्यके श्रालस्बनसे जो 


२० मोझमार्ग प्रकाशक की किरयों 


भाष होते हैं । बे भ्रौपाधिकमाव हैं। इसमें मिमित्तको प्रपेक्षा है 
इससिये जहाँ मेसा है वसा समममा धाहिमे । 


घिप्प्रकार अस्तमें भपती योम्यतारूप निय दक्तिसे उष्णता हुई 
प्र्भात्‌ पानी उष्णरूप हुप्रा है उसमें धरग्नि निमित्त है।पामी की 
उप्ण वष्याके समय क्षोतशताको प्रवस्था महीं है. किस्तु क्‍भ्रग्तिका 
निमिन्त मिटसे पर पासीको भ्वस्था ठष्डी हो बातो है दछसतिमे 
पानीका स्वमाव शोतल है--ऐसा सिण होता है। वतमाममें उप्ण 
होगे पर मो स्वभाव तो क्षीत॒प्त ही है बिन्‍्तु उप्ण पर्मायके समय 
दोतसता प्रगट नहीं है तथापि दाक्तिहपसे तो जिकास है। बहु एारक्ति 
जब व्यक्तरूप होती है तब स्वभाव ध्मक्त हुआ कहा घाता है। 


हि पं हि 


( बीर स॑ २४०१ मांस शुक्ला १४ बशुघढार २८-१-४॥ | 


ध्रात्मा जिसभ्रकार स्वमभावथसे छुझ है उसी प्रकार पर्पायमें मी 
( बर्तमानदशाम ) भुद हैं--ऐसा कोई माने हो वह भ्राम्ति है । 
पर्पायमें मदि प्रगट घुय्दक्षा हो तो रुछ करना नहीं रहता । 


यहाँ पाषो का दुष्ठास्त दिया है कि पानीका स्वभाव तो दीतस है 
जिस्तु बतसमाम उष्णन्दा है बहु पानीका सप्तश्ली स्वमाव नहीं है । 
उप्तो प्रकार प्रास्मार्मे वर्तमान पर्यायर्मे प्रश्पश्षता है विकार है वहा ठो 
कंदसज|मबा प्रमाव हो है किम्यु जब कमने निमित्तको प्रोर मुकाब 
में करके पूणा बीलरागता प्रगट करते हैं तब केब लज्ञाम होता है | 
यहाँ कर्मका निरमित मिटमे पर कैबलपान होता है ऐसा कहा है 
सप्तका धर्ष यहू है दि प्रारमा कैबसजागकां पुश्पाधं करे तब केम लत 


की हर 
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ज्ञान प्रगट होता है श्रौर उस समय कमंका नि्मित्त नही रहता । 


इसलिये ऐसा कहा है कि निमित्तका भ्रभाव होने पर स्वभाव प्रगट 
होता है । 


| 

आ्रोत्मा केवलज्ञान शक्तिको प्रगट करता है, इसलिये उसका 
सदाकाल केवलज्ञान स्वभाव है--ऐसा कहा जाता है । ऐसी शक्ति तो 
आ्रात्मामे सुवेदा होती है, किन्तु जब वह ॒प्रगट हो तब प्रगट हुझा 
कहलाता है । जिसप्रकार पानी वर्तमानमे उष्ण हो, श्रोर उसे कोई 
वतमानमें ठण्डा मानकर पी ले तो मुह जल जायेगा, उसी प्रकार 
केवलज्ञान स्वभाव द्वारा भ्रषुद्ध श्रात्माको भी वर्तमानमे केवलज्ञानी 
मातकर उसका झनुभवन् करे तो उससे दु खी ही होगा । इसप्रकार 
जो प्रात्माका केवलज्ञानादिखू्प अ्रनुभवत करता है वह मिथ्याहष्टि 
है । श्रीर कोई अपने को रागादिभाव प्रत्यक्ष होने पर भी श्रमसे 
रागादि रहित मानता है वह मिशथ्यादृष्टि है। ब्तेमान पर्याय 
रागादि नही हैं--ऐसा जो मानता है वह, झौर कोई जैनोमें भी 


रागादि परिणाम कर्मके कारण होते हैं,--ऐसा माने तो वह--दोनो 
एक-से मिथ्याहृष्टि हैं । 


व्यवहारके कथनका आशय 


श्रात्मामे शुभाद्युभभाव वर्तमानमें होते हैं, तथापि जो श्रात्माको 
रागादिरहित मानता है उससे हम पूछते हैं कि यह जो रागादि होते 
दिखाई देते हैं वे किसमे होते है ? यदि वे द्वरीरमे या कर्ममें 
होते हो तो वे भाव अचेतव श्रौर मूत्तिक होना चाहिये, किन्तु वे 
रागादिभाव तो प्रत्यक्ष श्रमूतिक ज्ञात होते हैं, इसलिये घ्रिद्ध होता है 
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कि वे प्राह्माके ही भाव हैं। एक भाई ऐसा कहते थे कि महु जो 
क्ोघ हुप्ा है बहु कर्मोदयके कारण हुमा है क्योंकि गोम्मटसारमें 
लिख! है कि कर्मोंका प्रवश् उदय प्राता है इससिमे क्रोषावि होते हैं । 
बहू गोम्मट्सारके भावार्कों सममता ही सही है. बर्मोकि क्रोघादि 
होते हैं वे तो प्राट्मार्मे करनेसे होते हैं बह धाश्माको विकारी पर्याय 
है। कममें वे नहीं द्वोते क्योकि कर्म शो प्रचेतम झौर मूत हैं। भौर 
बिकार तो भेतन सूँमर्मे होता है इसलिये वह 'बेतत प्रकेर झमृतिक 
है । तपापि कर्मेके कारण बिकार होता है--ऐसा तो मामता है 
बह मिथ्याहहि है. वह बस्तुके स्थशस्त्र परिणामन स्वमाबकों नहीं 
बानता । 


शास्त्रमें बिफारको पृदगलनन्य कद्दा है उसका भाशय 


थरो क्रोषाविमाब दूोते हैं वे प्रौपाधिक भाव हैं। बे भ्रात्माकी 
सूमिकार्में होते हैं. बर्योंकि बहु चेततका प्रासास ह वे प्रपेतत 
सूतिक जड़के सही हैं। 'बारिजमोहनीय १र्मके कारणा वे विकारी 
भाव नहीं हैं । सम्बसनके शीघ्र उदयसे छाट्टा शुणस्वान होता है भोर 
मम्द उदयतसे सात्था गुशास्थान होता ह--ऐसा महीं है। कमके 
कारण प्राटमाकी भ्रुद्वता या प्रथुद्धता गद्दी है । प्राट्साकी पर्याय 
म्रड़के कारएा तीन कालमें सही होती । पास्त्रर्में विकारकों पुदुगल 
जय कहा है. बह तो यह बतसानेके सिये कहां है कि भिकार प्रात्मा 
बा नित्य स्वमाव मही है तपा विकार दूर हो जाता है किम्तु प्रथम 
प्रास्मार्मे प्रपण।े कारएा विकार होता है ऐसा माने फिर प्राट्माका 
वहू सूस स्वभाव सही है--ऐसी स्वभावइष्टि करनैके लिमे धोर 


हु 


सातवाँ अध्याय र्रे 


विकारकी हटा देने के लिये वह पुदुगलका विकार है--ऐसा कहा है । 
श्री समयसारके कलशमें भी कहा है कि -- 


कार्यत्वादकृत न कर्म न च तज्जीवमप्रकृत्योद्द यो-- 
रज्ञायाः ..प्रकृतेः स्वकायफलअशुग्भावानुपंगाल्कृति! 
नैकस्पा। प्रकृतेरचिस्वलसनाज्जीवोडस्थ. कर्ता ततो 
जीवस्येच च कर्म तबचिदनुगं ज्ञाता न यत्पुदूगल। ॥२०३॥ 


यह रागादिकपप भावकर्म किसी ने नहीं किये--ऐसा नही है; 
क्योकि वे कार्य भूत हैं । रागादि ग्रात्माके त्रिकाली स्वभावमे नही हैं 
किस्तु पर्यायमे तये-तये भाव जीव स्वय करता है । तत्त्वार्थसूतर्मे 
ग्रौदयिक भावकों जीवका स्वतत्त्व कहा है, भ्रर्थात्‌ श्रात्माका वह 
कार्य है, उसका कर्ता श्रात्मा है, इसलिये रागादिभाव कार्य नही हैं-- 
ऐसा नही है और उन्हे किसीने नही किया है--ऐसा भी नही है । 


ओर बह, जीव तथा क्षमप्रकृति इन दोनोंकां भी 
कर्तव्य नहीं है 


जीव और जड दोनो एकत्रित होकर रागादिभाव करते हैं-- 
ऐसा भी नही है। आत्मा स्वय अपने अ्रपराघसे क्रोधादि विकारी- 
भाव करता है उसमे कर्म निमित्त है, किन्तु वास्तवमें दोनो एकत्रित 
होकर यदि रागादि करे तो उस भाव कर्मका फल जो सुख-दु खादि 
है वे कमंको भी भोगना पडेंगे, किन्तु ऐसा नही होता । हल्दी और 
फिटकरी--दोनोके भिश्रणसे लाल रग हो जाता है, उसी प्रकार कर्म 
श्ौर जीव मिलकर रागादि करते हैं ऐसा कोई माने तो वह बात 


र्‌४ मोौक्षमार्ग प्रछ्राशक कौ दिरणें 


मिस्‍्पा है | हल्दी भौर क्िटिकरी में मी दोनोकि रअकण प्रपमी-प्रपनो 
योग्यतामुसार साल रभक्ृप परिणमित होते है | उसीप्रकार झात्मा 
पर्यायमें स्वयं विकार करता है करे विकार नहीं कराया | प्रन्प 
मत्ती मानते हैं कि ईश्वर कर्ता है प्रौर कोई-कोई जननी ऐसा मानछे 
हैं क् कमंके कारण विकार होता है तो दोनों की एक हो प्रका रकी 
मान्यता हुई इसपिये वे मिप्पाहष्टि हैं | प्रन्यमती तो भ्रपने दोपमें 
किसी ईइश्बरको कर्तारूप सामता है पोर मह जेनी तो प्रचेतन--घड़को 
प्रपमे मावका कर्ता मानता है इससिये बहू तो प्रन्यमतीको मारयता 
को प्रपेका महान जिपरीत माष्यताबासला हुभा । उसे जन बोतरास 
मार्मेको खबर गहों है । 


और रागादि अकरेछ्ती कर्मप्रकृषिका भी कार्य नहीं हे 


कर्म तो प्रजेतन बड़ है प्रोर विकारोमाव बेतन हैं इससिये 
उन मायोका कर्ता ज्ोब स्वय हो है ध्रोर वे रापादिक जीवका ही 
करे हैं क्योंकि साबबर्म तो चेतनका प्रमुसर ण करने बासे हैं--बेतना 
के विना नही होते भौर पुदुगस्त ज्ञाता सही है। इसप्रकार रागादिमाब 
ल्ीबमे होते हैं। कोई ऐसा कहे कि रामअन्द्रजी छड् महोते हक 
बासुदेदका भुत कसेबर सेकर फिरे ये बह सद बारित्र सोह कमके 
कारण या किस्सु वह बात बिप्तकुल मिध्या है। प्राट्माकी रागावि 
पर्याय भौर कर्म प्रच्चेतम पर्यायके बीच प्रत्यम्त-भ्रमाव है | भत्यन्त 
प्रमावरुपी बज़का महात दुग बीचमे छड़ा है इपलिये कमको पर्याम 
के कारण प्राट्माक विकारीमाब नहीं होत--ऐसा सममना 'बाहिये । 
प्रारमा स्‍वर्य॑ प्रपने स्वभावको भूसबर राणादि परिणाम करता है, 


] 


सातवाँ अध्याय श्र 


किन्तु यदि भेदज्ञानके वल द्वारा स्वभावका भान करके स्वरूपमे लीन 
हो तो रागादिभाव नही होते--ऐसा जानना । 


जो रागादिमे कमेंका कारण मानता है उसने व्यवहार रत्नत्रय 
को--जो कि राग है उसे--कमं के कारणसे माना | और व्यवहारके 
कारण भिम्चयय प्रगट होता है--ऐसा जिसने माना, उसने यही स्वी- 
कार किया है कि निम्चयय घमर्मं भी कर्मसे प्रगट होता है । 


प्रथम तो झ्रात्मा स्वय स्वतत्ररूपसे विकार करता है ऐसा 
मानना । कोई कहे कि दो हाथोसे ताली वजती है, तो वह बात भी 
मिथ्या है, क्योकि वास्तविक हृष्टिसे देखो तो एक हाथ दूसरे हाथका 
स्पर्श नही करता, भ्रौर जो आवाज होती है वह हाथके कारण नही 
होती किन्तु उस स्थात्त पर शब्द वर्गणाके रजकरा हैं, उनकी अ्रवस्था 
उनके अपने कारण उससमय होती है । विकार तो चेतन ऐसे श्रात्मा 
का भ्रनुसरण करके होता है, श्रर्थात्‌ श्रात्मा स्वय श्रनुसरे---करे तो 
होता है । जड कर्म राग्रादिमे अभ्रनुसरण नही करते, कमंकी भुमिका 
में बे नही होते ) श्रब, इसका तात्पय यह है कि रागादिभाव तू स्वतत्न 
करे तो होते हैं किन्तु कमंके कारण नही होते, यदि विकारको स्वत्तत्र 
माने तो उसे नष्ट करनेका उपाय स्वय स्वततन्नरूपसे कय सकता है-- 
ऐसा निश्चित है । 


रागादिभाव आत्मामें ही होते हैं 


ससार, पुण्य-पाप आात्माके बिना नही होते, जड़ कर्मोमे या 
शरीरमें वे भाव नही हैँ, इसलिये श्रात्मामे वे भाव होते हैं ऐसा 


मानना चाहिये, किन्तु जो कर्मोको ही रागादिभावोका निमित्त मान- 
हे न्‍ 


२६ मोक्षमार्ग प्रकाशक को किरण 


कर प्रपनेको रागाविका प्रकर्ता मानते हैं वे स्वयं कर्ता होते पर भी 
प्रपतिकों परकर्ता मानकर सिरहद्ममी बमकर प्रमादी रहना भाहूते हैं 
इसीलिये कर्मोंका दोप मिकासते हैं किन्तु यह उनका दु'ःशदायी 
अम है | 

ग्रात्मा स्वय विकार तथा दोप करता है --ऐसा न मासकर धो 
कर्मों पर डासता है वह प्रमादी होकर मिश्याहष्टि रहता है । समय 
सार ताटकर्मे बनारसीदासणोी ने कहा है कि---दो दृब्पय मिस्कर एक 
परिणाम नहीं करते प्रोर दो परिणाम एंक £ब्यपते महीं होते । इस 
लिये कर्मके कारण दोप होता है--ऐसा मही मानता घाहिये । 

भर भर >< 
[बीरस॑ २५०४ फालान हृष्छा १ हुड्यार ३ -१-११ ] 
कम राग नहीं करात 

को पेमा मानता है कि कमके मिमिक्तसे विकार होता है बह 
लिएअय झौर श्पबह्ार दोनोंका प्रामासी है। कर्म प्रेरक होकर रास 
महीं कराते तथापि प्रज्ञाती मूढ़ ऐसा मानता है कि कम प्रेरक होकर 
बमरत राग कराते हैं इसलिये बह मिप्याहष्टि है । 

थी समयसारकि कप्तहर्मे भी कहा है कि --- 
“रागशन्मनि निमि्षतां परद्रस्यमेष कस्तयंति ये तु ते! 
ठचरन्ति न मोदवाशिनीं झुद्धबोघविधुरा घब॒द्धयः |!! (२२१) 

पर्ण --- -ञऔो जोब रागादिकी त्त्पक्तिमे पर दहृब्मका ही निर्मित्त 
पा सामता है बह भी शुद्ध ज्ञाससे रहित है प्रस्थ वृद्धि है लिपको- 
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ऐसा वनकर मोह नदीके पार नही उतरता | समयसारमभे ऐसा भी 
आ्राता है कि विकार और कमंको व्याप्य व्यापकभाव है, किन्तु वह 
तो विकारको श्रात्मामे से निकाल देने के लिये--बिकाल स्वभावहंष्टि 
करानेको कहा है। वास्तवमे विकार कही कमंमे व्याप्त नही होता । 
में ज्ञानानन्द शुद्ध चेतन्य हैँ, ऐसे भान बिना उपवासा[दि करे, तथापि 
विकार अ्रपने कारण अपनी पर्यायमे होता है--ऐसा वह जीव नही 
मानता, इसलिये वह श्रधा है । उसका मोह नष्ट नहीं होता । 


कोई ऐसा कहे कि--जितना कर्मका उदय हो उतना राग होता 
है जैसे कि---जितना बुखार हो उत्तना ही डिग्री थर्मामीटरमे श्राता 
है । चार डिग्नी बुखार हो तो मापमे चार डिग्री श्राता है, किन्तु वह 
अ्रमणा है | शौर वह हृष्टान्त भी देता है कि--स्फटिकमे जेसा रग 
झाये वैसी झाँर दिखाई देती है, उसीप्रकार जैसे कमंका उदय हो 
तदनुसार विकार होता है,--ऐसा वह मानता है किन्तु वह महान 
भूल है । जी ऐसा मानता है वह अधा है, उसे सम्यक्‌ श्रुतज्ञान नही 
है, उसका मिथ्यात्वभाव कभी नष्ट नहीं होता । 

कर्म प्रभावके कारण विकार करना पडता है-ऐसा एक समय 
भी माने तो उसे कभी भी श्रात्माका पुरुषाथ करके ससार नाक होने 


का अवसर नही रहता | इसलिये कमेंके कारण श्रात्मामे विकार नही 
होता--ऐसा मानना चाहिये । 


भ्रोर जो आत्माको सर्वेथा श्रकर्ता मानता है उससे कहते हैं 
कि--कर्म ही जगाता है, कर्म ही सुलाता है, परघात कर्मसे हिंसा है, 
वेद कमंसे अन्नह्म है, इसलिये कम ही कर्ता है--ऐसा मानने वाले 
जैन को भी श्री समयसारके दशनविशुद्धज्ञान भ्रधिकारमें साख्य- 


श्ष मोक्षमार्ग प्रकाशक की किरयें 


मती कहा है। दर्समाबरणीय कर्मका उदय होने से मिश्रा ग्राठी है 
धौर उसका क्षायोपन्षम होने पर जाग उठते हैं ज्ञामाबरणीय कम्मका 
उदय हो तो हमारा ज्ञात हीम होता है प्रोर उसका क्षयोपशम हो तो 
ज्ञामका विकास होता है --ऐसा जो मातता है बहु सांस्यमती है 
बयोंकि कमके बोपके कारण तीन काप्तरमें मी प्राट्माकी पर्यागर्मे दोध 
नही होता | पुनम्ध बहु कहता है कि हमारा हिंसासाव नहीं है छिन्सू 
परणघास कर्मका उदय प्राता है इससमिसे हिंसा होती है | पुदपवेद--- 
सस्‍्त्रीवेद का चदम प्राता है तथ हमारे विषय भोगका भाव होता है 
इससिये कर्म ही कर्ता है। जम होकर भी जो ऐसा मानता है उसे 
सांक्यमती कहा है । 


किसी पद्दार्थ का प्रमाव दूसरे पदार्थ पर नहीं पड़तधा । प्रग्तिके 
प्रमाबके कारण अस्त जलता है ऐसा नहीं है बरच पो भपनी पोग्यता 
से बलता है प्ररिन तो निमिससात्र है थो कोई ऐसा माने कि कर्म 
के प्रमातके कारम जिकार होता है तो बहू सास्यमती बसा है । 
जिसप्रवार सांश्यमती प्राह्माको भुद्ध मानकर स्वच्छुन्दी बनता है 
बेसा हो यह भी हुप्ता । बरगी--टयागी हो तथापि थो पैपा मामता 
है कि कर्मेके कारण विकार होता है वह जेती होगे पर भी सांस्य 
मतो है--दोगोमिं कोई घएन्तर नहीं रहता । कोई ईश्बवरको क्यतका 
कर्ता मामे प्रौर जन कहे कि पर जीवोंकी दया मैं पास सकता है तो 
बे दोनों भिष्याहह्टि है। वोतोंकी कु त्वकी सामता एक-नसी हऔ | 
कमके उवयसे विकार होता है--ऐसी श्रद्भासे यह दोप हुआ कि 
प्रपनै प्रपराणसे रागादिकका होता मह्ठी माना किस्तु प्रपलैको उसका 
प्रकर्ता समा इसलिये शागांदिक होनेका भय तहीं रहा प्रपवा 
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रागादिको दूर करनेका उपाय भी उसे करना नही रहा, इसलिये 
वह स्वच्छुन्दी होकर बुरे कर्म बाँधकर श्रनन्तससारमे भटकत्ता है । 


देव-गुरु-शास्त्रकी श्रद्धा प्रात्मा करता है--ऐसा माने श्रौर 
फिर कहे कि रागादि कमंके कारण होते हैं, तो वहाँ कोई मेल नहीं 
रहता, क्योकि देवादिकी श्रद्धा भी राग है, उस श्रद्धाको भी कर्मके 
कारण माना, तो वह शुभभाव भी आत्मा नहीं कर सकता--ऐसी 
उसकी मान्यता है | इसलिये यदि रागको करम्मके कारण माने तो 
राग दूर करके स्वभावहृष्टि करनेका अवसर नही रहता और स्वच्छन्दी 
होता है । 

समयसारादि ग्रन्थ पढते हैं इसलिये ऐसा तो कह नही सकते 
कि कर्म श्रात्माको राग कराते हैं, किन्तु कर्मके निभित्त बिना किसी 
को कुछ भी राग नही होता, इसलिये कर्मोका प्रभाव होता है, निमित्त 
का प्रभाव होता है, वह तो होना ही चाहिये---ऐसा कुछ लोग मानते 
हैं। किन्तु जीवपर एक समय भी परका प्रभाव माना गया तो उसे 
सर्देवके लिये---कोई समय कर्मोदयके बिना नही रहता इसलिये-- 
कर्मका प्रभाव हुआ, श्रर्थात्‌ उसे कभी भी पुरुषार्थ करनेका समय 


नही रहता, पसलिये वह स्वच्छुन्दी होकर चार गतिमे परिभ्रमण 
करता है । 


समयसाद ताटकके बन्ध अ्रधिकारमे तथा दइृष्टोपदे में श्राता है 
कि कसंकी बलवत्ता है। किसी समय आत्माकी बलवत्ता है और 


कभी कमेकी, किन्तु इसका अर्थ ऐसा है कि जब स्वभावसे च्युतत 


होकर रागादिभाव करता है तब कर्मकी बलवत्ता कहलाती है | कम 
हे बलवान होकर रागादि नही कराते । 
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प्रदन --समग्सार में ही ऐसा कहा है बि---वर्णाच्मा बा राग 
मोहादयों बा मिन्ना भांवा सब्ब एवास्म पु्त । 


प्र ---जा बर्शादि या रागाविभाव है वे सब इस प्राश्मासे 
मिन्न हैं। भौर वहीं रागादिको भी पुदुगलमय कहा है । 

देक्षो यहाँ प्रत्थकार प्रश्शकारकी भोरसे प्रदन करता है कि-- 
रागादि प्लौर शरीरादि दया-दानका भाव ब्यवहार श्त्नजयका भाव 
प्राट्मासे भिन्न है भ्रोर पुवुगसमय हैं-- ऐसा कहा है । रागसे प्रात्मा 
प्रौर प्रात्मासे शाग परस्पर भिन्न है --ऐसा दूसरे प्ास्तोंमें मी प्राता 
है बहू किसप्रकार ? 


रागादिसाब झौपाशिकरमाय हैं 


उत्तर --परद्रब्यके मिमित्तसे वे रागादविभाष प्रौपाधिकमाब हैं । 
भ्रास्मार्मे जितना उपाधिमाब होता है बहु सब परदरब्मके प्राभयप्ते 
हीठा है । कमके निमिस्तके समय प्राट्मा स्वर नैमित्तिकसाब रायादि 
करता है इतसिये वे तपाधिभाव हैं। प्रब यदि यहु श्लीब उर््हे 
स्वमावब समझे तो आरा कर्यो मागैमा ? प्रथवा साएाका उपाम भी 
किस सरह करेगा प्रभोत्‌ यदि जीन रागादि तपाधिभावोंकों कबंत्रित्‌ 
हिंलकर मानै तो वह उम्हें माप्त करतेका तपाय तही करता । सुतिको 
झट गृणस्थानमों प्रट्टाईस सूल पुर्मोका विकल्प प्राता है बहु उपाधिभाव 
है विकार्माव है बास्तवमें निम्रये-->प्रपममाव है | सम्यगरश्टिक 
इ्यबहूार रतनतमवों उपचारसे धर्म कहा नाता है किम्तु वास्तव तो 
अ्यवहार रह्तत् पका माव भी प्रधमसाव हैं। प्रगर जीव उस शागंको 
प्रपना स्‍स्थमाव माने तो उसे नाप्त करतमेका उपाय कब करेगा ? इस 
लिये विमित्तफी मुक्यतासे रागकों युदुगसवा कहा है । 
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नििच्तकी ग्रुख्यतासे रागादिभाव पुदूगलमय हें 

देव-गुरु-शास्त्रकी श्रद्धा, आगमज्ञान और कषायकी मन्दता 
वह व्यवहार है, उपाधि है, मलिन है। ग्रज्ञानी उसे शभ्रच्छा मानता 
है इसलिये वह उसके नाशका पुरुषार्थ नहीं करता । जिससे लाभ 
भाने उसका नाश क्यो करेगा ? स्वभावकी रुचि करू तो भिथ्यात्व 
का नाथ होता है और स्वभावमे स्थिर होऊ तो श्रस्थिरतारूप रागका 
नाश होता है । इसलिये उन उपाधिभावोको छुडानेके लिये ऐसा कहा 
है कि--वे सब आत्मासे भिन्न हैं, भौर निमित्तकी मुख्यतासे पुदुगल- 
मय हैं, विकार रखनेके लिये भिन्न नही कहा है। 


गोम्मट्सारमे आता है कि--दर्शनमोहके उदयसे मिथ्यात्व 
होता है । वहाँ श्रात्मा स्वय मिथ्यात्वभाव करता है उसमे दर्शतमोह 
निमित्त है--ऐसा ज्ञान करानेके लिये कहना है, किन्तु यहाँ रागादि 
को आ्रात्मासे भिन्‍त श्रोर पुद्गलमय क्यो कहा है ? तो कहते हैं कि 
रागादिको छुडानेके लिये उच् रागादिको निमित्तकी मुख्यतासे--. 
प्र्थात्‌ विकारमे कर्म निमित्त है ऐसी मुख्यतासे कथन करके वोत- 


रागता प्रगट करनेके लिये रागादि उपाधिभावोको आात्मासे भिन्‍न 
श्रौर पुदगलमय कहा है । 


प्रब कहते हैँ कि--जिसप्रकार वेद्यका हेतु रोग मिटानेका है, 
वह शीतकी श्रधिकता देखने पर रोगीको उष्ण झौषधि देता है श्रौर 
उष्णशताकी अधिकता देखे तो शीत औषधि बतलाता है । उसी प्रकार 
श्रीगुरु विकार छुडाना चाहते हैं इसलिये जो रागादिको पर मानकर 
स्वच्छुन्दी बनकर निरुद्यमी होता है उसे उपादान कारणकोी मुख्यतासे 
“रागादि/ भ्ात्माके हैं --ऐसा श्रद्धान कराया, तथा जो रागादिको 
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प्पना स्वमाव मामकर--हितकर मानकर उनके मा उच्चम महीं 
करसा उसे मिमित कारणकी सुल्यतासे राग्रादि पर माध हैं “- 
ऐसा श्द्भाव बरामा है । 


विमायमायके नाशका उद्यम करना योग्य है 


यहू प्रज्ञामी घोटाला करता है कि--रागादि प्रास्‍्माके हैं भौर 
पुदुगलके भी हैं तो यह बात ठीक नही है। बास्तबमे तो भ्गट 
वशामें रागावि उपाधिभाव भ्रारमाके ही हैं किम्तु उरहें छुड़ानके 
हेतुसे पुदुगलका कहा ई---ऐसा समझा घराहिय । रागावि प्राटमाके 
मो हैं सौर पुदुगलके मी हैं--पह दोनों विपरीत श्रद्गान हैं। उस 
मिष्या प्रद्धाल रहित जो होता है बहु भारमा । ऐसा माने कि--सहे 
शामादिमाब प्रात्माका स्थधाव तो सही है किस्सू कर्मके भिमित्तके 
समय प्राश्मा स्वय पपमे भ्रपराधसे रागादि करता है तब वहू विभाव 
पर्याय होती हैं। वह भात्मा स्वप नमित्तिक विकार ते करे तो उस 
समय कर्म मिमित्त नहीं कहलाते | इससिये यहाँ कहा है कि बह 
विभित्त मिटने पर--उसका पतांश होमे 7र--स्व्रभावमाव रहे लाता 
है । महा जिमासमाव है सब सामते कर्मोंका सिमित्त है भोर महाँ 
विभाग नहीं होता तब बह तिमिस भी नहीं है। इससिये विभाज 
भाषोंके शाशका उच्चम करता योग्य है । 
>्र रद ८ 
[ फ्ाश्युत इुभ्णा २ श्तिबार ता ३१-१-११३ | 
निश्चरयामासीकी भूखक चार अकार 
देखो निरच्रयामासी बार प्रकारसे मूल करता है बह बात महाँ 
कही गई है । पहसे ती यह बाठ कट्टी शी कि--गह सात्माकी धंघार 


' 
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पर्यायमे वर्तमान सिद्धपर्याय नहीं है तथापि सिद्धदशा मानत्ता है । 
दूसरी बात यहु कही कि वह वर्तमान शभ्रल्पन्नदशामे केवलन्नान 
मानता है । तीसरी बात--कोई ऐसा मानता है कि रागादि वतंमान 
पर्यायमे नही होते । और चौथी बात यह कही कि विकार निमित्तके 
कारणसे होता है--ऐसा कोई मानता है ।---इन चारो प्रभिप्रायवाले 
सिथ्याहृष्टि हैं । 


पहले बोलमे, द्रव्यपर्याय श्रर्थात्‌ सिद्धपर्याय वर्तमान न होने 
पर भी उसे वर्तमान मानता है। दूसरेमें, शानगरुणकी पर्याय पूर्ण 
शुद्ध न होने पर भी पूर्णो शुद्ध मानता है। तीसरी बातमे, वर्तमान 
रागादि विकारी पर्याय होती ही नही--ऐसा मानता है, श्रौर चौथी 


बातमें, कमें के निभित्तके कारणसे राग होता है--ऐसा मानता है,-+- 
वे सब भिथ्याईष्टि हैं । 


श्रव प्रश्न करते हैं कि--यदि कर्मोके निभित्तसे रागादि होते 
हैं तो जबतक कमंका उदय रहेगा तबतक विभाव किसप्रकार दब 
होगा ? इसलिये उसका उद्यम करना तो निरर्थक है ? देखो, जो 
राग-द्वेषका होता भात्माके कारणसे नहीं मानते किन्तु निमित्तक् 
कारण से मानते है--ऐसी मान्यतावलिकी कसी भूल होती है २-..-.इस 
बातका तनिणांय प्रश्न उठाकर कराते हैं । वह ऐसा मानता है फि 


कसंेका उदय हो तबतक रागके नाशका उद्यम नही होता, तो फिर 
उद्यम फंसे करें ? 


उत्तर --एक काये होने में अनेक कारणोको प्रावश्यकता दै। 
उनमे जो कारण बुद्धिपूर्वक के हो उन्हे तो स्वय उद्यम करवे- प्राप्त 
५ 
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करे धोर प्रशुद्धिपृषकके कारण स्वयं प्राप्द हों तब काययासदि 
होठो है | 


बृद्धिपूषंक भर अपुद्धिपूर्य क फा पुरुषार्थ 


यहाँ दो बातें कहीं हैं“--अखिपूवकके कारण स्‍वय॑ उद्यम करके 
प्राप्त करे प्लोर भगुद्धिपूतक क॑ कारण तो भ्रपमे प्राप स्वयं प्राप्त हो 
जाते हैं । जेसे कि--पुन्र प्राप्त करमेका गारण श्रुद्धि परंथंक तो बिना 
हुदि करता है ठपा ध्रश्मट्धिपूर्थक कारण भवितष्य है। ध्रम॒ पुजरका 
प्र्यी बिबाहाबिकका तो उद्यम करे प्रौर भवितस्य स्‍्वर्य हो तब पृत्र 
होता है ससीपक्‍प्रकार बजिसाब प्रर्थात्‌ मिथ्यात्यादि दूर करनेका 
कारण शद्धिपूर्यक तत्यको रुचि ज्ञान पौर रमणाता है | मिध्यारव 
प्रयत प्रमाद कपायाविक्रों दूर करमेका कारण तो तत्य की दचि विचार 
प्रोर शीनता है -अबहु तो आ्ुद्धिपृषक करता चाहिये | तत्वका यथाथ 
विचार सम्यग्दर्शनका कारण है | तत्य विचार तम्ता तश्थको रमणता 
स्वरय पुरुषार्थे करे तो होती है | प्रौर जब ऐसा पुरुपार्ष करता है तय 
मोह कर्मका उपशम शद्वायोपष्यम या क्षम स्‍्वय॑ हो लाता है | मोहकरम 
के उपणमादि प्रब्ुंदिपूषक होते हैं। प्रबुश्धिपर्थकका प्र ऐसा है 
कि--प्रात्माका पुरुपाणं जड़कमेके उपप्तमादिको गहीं करता बर्योकि 
मोहरूम॑के सपश्तमाद स्‍्वय ( लड़कमेके प्रपहे कारण ) होते हैं -- 
ऐपा पहाँ कहते हैं । 

झब जिसे प्राटमाकी दच्ि ज्ञात प्रोर रमणता करता हो बह 


तस्यादिके बिच्वाराविका उद्यम करे तथा मोहकर्मके तपद्ममादिक 
स्थर्य हों तब रामादि दृर होते हैं प्र्भाप तस्यथादिका विचार करता 
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है तब मोहकर्म के उपशमादि स्वय होते हैं, किन्तु श्रात्माके पुस्पार्थके 
कारण मोहकमंके उपशमादि नही होते | इसलिये ऐसा कहा है कि 
प्रब्ुद्धिप्वक स्वयं उसके उपशमादि होते हैं, श्रौर रागादि भी नहीं 
होते । रागोदि वही होते, इसमे भी यही बात है कि बुद्धिपूर्वक 
रागादिका नाश होता है तब निमित्तरूप कमंके स्वय अपने काररशा 
से उपशमादि हो जाता है । इसका सार यह है कि प्रात्मा तत्त्वादिके 
विचार पूर्वक सम्यग्द्शनादिका पुरुषार्थ करता है तब कर्मके उप- 
शमादि श्रात्माके पुरुषार्थ बिना स्वय उनके अपने कारण होते हैं--.- 
ऐसा निमित्त-नैभित्तिक सम्बन्ध है। पुनम्च, निमित्त मिटने पर 
रागादिका नाश होता है श्रौर तत््वादिका विचार होने पर मोहकर्म 


के उपशमादि होहै हैं, इसका श्रर्थ यह नही है कि वे एक दूसरे के 
कारणसे होते हैं । 


कई लोग ऐसा मानते हैं कि शभ्रात्मा तो बुद्धिपूवेक पुरुषार्थ करे, 
किन्तु कर्मोंका नाक्ष हो या न भी हो, किन्तु ऐसा नही है । आत्मा 
पुरंषार्थ करे और कर्मोका नाश न हो ऐसा ही द्वी नही सकता, और 
श्ात्माने पुरुषार्थ किया हैं इसलिये पुरुषार्थसे कर्मोका नाश हुआ है- 
ऐसा भी नही है । भ्रात्माका सम्यग्दशनका काल है । उस समय 
दर्शनमोहके नाश श्रादिका भी काल है । जब यहाँ ज्ञानके विकाशका 
काल है, उसी समय ज्ञानावरणीयके क्षयोपशमका काल है, भ्रौर 
प्रात्मामें रागादिके श्रमावका काल है उस समय चारित्रमोहके नाश 


का काल है, किन्तु कर्मोके कारणसे वह नही है श्रौर आत्माके पुर- 
घार्थके कारण कर्मोका नाश नही है---ऐसा समझना । 


३६ लाधबा) भ्काशक की किरणों 
धानावरणका चयोपशम 


धब प्रत्त करते हैं कि लिसप्रकार बिबाहादि मजितब्याथीन हैं 
झमसीप्रकार तस्व बिभाशादि भी कर्मक क्षयोपक्षमादिकके भ्रामीम है 
इससिये उत्तम करना घष्यर्श है ? 


उत्तर --तस्‍्मजिचा रादि करते पो ग्य श्ामावर्ण का क्षयोप प्तम तो 
तुमसे हुआ है इसीलिये उपयोपको बहाँ स्ममामेका उद्यम कराते है 
प्रछनश्नी घोबोंका क्षयोपक्षम ऐसा महीं है हो फिर उन्हें किससिये 
कृपदेश दें 7-मही देते । प्राष्माका उपयोग प्रश्चानसे परमें शम 
गया है उसकी हम दिशा बदलामा चाहते हैं तत्य।दिके बि्रारका 
पौर श्रद्धाका पुरधा्थ कर सके इतता तुमे; बतमास जिकास है इस 
छिपे हम तुमे उपदेश ये रहे हैं। प्रसश्ी जीमोको बतमान यपोगमता 
जतके प्रपने कारए मही है. इसलिये उपदेश नहीं वेते । बहाँ कर्मों 
का जोर हो-पेसी बात नहीं है किस्तु टन बॉबोकी पोग्यता ही ऐसी है | 

प्र --होनहार हो तो उपयोप प्रारमार्मे लगे होनह्वारके बिना 
केसे छग सकता है ?“-भसा होता हो तभी हमारा पुरुषार्स कार्मे 
कोगान 


चउत्त र--पदि ऐसा घद्धान है तो सर्घदा किखी जी कायका 
इधम तू त कर || रान-पात व्यापारादिका सच्तम तो ह्‌ करता है 
भौर यहाँ होसह्वार बतलाता है. इससिये माछ्ूम होता है कि तेरा 
प्रनुशाग ही यहाँ नहीं है माच मावाबिके लिये ऐसी बातें करता है । 
थो होगा है सो होगा-ऐसा त्‌ मातठा है सो फिर प्देश मांगता 
अ।हिये सेकिस परके घोर ब्यापारादिके कार्पोंऐ तो पुदषार्थको 
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मानता है श्रीौर जब धर्मकी बात श्राती है तब होना होगा तो हो 
जायेगा--ऐसी बातें करता है । इससे निश्चित होता है कि धमंके 
प्रति तुक्ते प्रेम ही नही है । जहाँ प्रेम हो वहाँ पुरुषाथ हुए बिना नही 
रहता । यदि सवंत्र “होना है वह होगा---ऐसा माने तो तू ज्ञाता 


हो जाता है, किन्तु तुझे घर्मकी रुचि नही है, मात्र मानादिसे ही 
मूंढी बातें करता है । 


कर्म-नोकर्मका निमित्तरूपसे प्रत्यक्ष बंधन 


झौर वह, पर्यायमें कमं-नोकर्मका सबध निमित्तरूपसे होनेपर 
भी श्रात्माको मिर्बंध मानता है । नौदहवे ग्रुणस्थान तक कर्मेके साथ 
निमित्त-नैमित्तिक सम्बन्ध होता है। द्रव्य हृष्टिसे तो झात्मा निर्बंध 
है, किन्तु यहाँ तो पर्यायमे ससारदशामे पर्याय दृष्टिसे कमं-नोकमके 
साथ सम्बन्ध है, तथापि ऐसा माने कि बिलकुल सम्बन्ध नहीं है 


तो वह भी मिथ्यादृष्टि है, क्योकि कर्म-नोकमंका नि्मित्तरूपसे बधर्न 
तो प्रत्यक्ष देख रहे हैं । 


आत्मा और शरीर दोनोंकी स्वतंत्र अवस्था 


ज्ञानावरणादिकसे ज्ञानादिक घात देखते हैं भ्र्थात्‌ु उसका 
निमित्त-नैमित्तिक सम्बन्ध यहाँ बतलाते हैं कि--श्रात्मार्म जब॑ ज्ञान 
की पूर्णंदशा नहीं है उससमय निमित्तरूपसे ज्ञानावरणीथ कमें है ॥' 
भौर, धात्मा तथा शरीरका भी निमित्त-नैमित्तिक सम्बन्ध है, 
क्योकि शरीर द्वारा उसोके भनुसार होनेवाली भ्रवस्था देखते हैं ॥ 
शरीरके हलने-चलने भ्रनुसार झात्माके प्रदेशोकी अभ्रवस्था होती! 
दिखाई देती है | भ्रात्माकी श्रवस्थार्मे दारीरका निमित्त तो प्रत्यक्ष/ 


। मोधमाग प्रकाशक को कि 


विक्षाई देता है । परीरके कारण प्राट्माकी प्रवस्था होती है-ऐसा 
नहीं है, किस्तु बोनोंकी प्रवरषा स्वतन्त्र प्रपनी-प्रपनी योग्यतासे 
होती है उसमें निमित्त-नेमित्तिक सम्म भ्न है । 


शरीरकी प्रवस्थानुसार प्रात्माकी प्रबस्था होती है--ऐसा यहाँ 
कहा है | हाथ ठेघषा होता है तो पात्माके प्रदेक्ष मी तकनुघार ऊपर 
उठ्से हैं। बहाँ प्रात्माकी प्रवस्‍्मा तो प्रपते कारण होती है किन्तु 
ससारदक्षार्मे भरी रका सम्य प्र है इसलिये बहातिक सिमित्त-नमिशतिक 
पम्बग्ध है ऐसा मलीभमाँति मानना चाहिये। यति मिसब्स सम्बन्ध 
ही म होतो ऐसी थो प्रबस्मा दिक्ाई देती है बह न हो | सम्बन्ध 
होगे पर भी सम्बन्ध रहित मामे तो ज्ञान मिध्या होता है भ्रौर 
निर्मिसतन्मै मितशिक सम्मन्घको कत्ता-कर्म सम्बन्ध माने तो भी मिप्मा 
होता है । इसपिये जया है देसा मातता चाहिस । 


दृ्पदष्टिस रागादि झौर क्र्म-नाकर्म का सम्पघ अमृतार्थ हे 


शाम तो स्थ-पर प्रकाएक है | उसका बिबेक ऐसा होठा है कि 
ट्रभ्पाह४िसे प्राष्मार्मे तिमिस्त-मैमित्तिक सम्मध्प है ही मही किन्तु 
पर्याय हृष्टिसे कर्म-शोकम के साथ विशकुप्त निभित्त-नैमिशिक धवथ 
है ही महीं-ऐसा रहीं है | हाँ स्ामाम्म स्वमाबहृष्टिमे सिद्धदशा 
रागादि भौर कर्म-तोकमेका धम्बन्ध सब धसृतारष है । दस्यृष्टिस 
पह सब नहीं है. किम्स पर्यायह्िसे है--एसा मे जाने तो एकाम्त 
होता है | इससिमे जेसा है बेसा जानता चाहिये तमी शात सम्मक 
होता है| पर्याप हृच्टिसे कम-सोकर्मका घम्बन्प मे मारे तो वह 
मिष्पादृष्टि है। यदि विप्तकुल धम्बम्ध म हो शो वर्तमान तियदध्ा 
होगा बाहिये किन्तु वर्तमान सिद्धदप्ता नहीं है भ्र्पाव्‌ बर्तमान 


सातवाँ अध्याय ड६ 


शरोरके निमित्तसे श्रात्मामें अवस्था होती है--ऐसा कर्म-नोकर्म का 
सम्बन्ध है, श्रौर पर्याय दृष्टिसे वर्त मानमे बध है-ऐसा जानना चाहिये। 

प्रव यदि वर्तमान पर्यायमे सवंधा वध हो न हो तो मोक्षमार्गी 
उसके नाशका उद्यम किसलिये करता है ? वतेमान पर्यायमे विकार 
ही न हो ओर उसका निमित्त ऐसा मोहकर्म यदि न हो तो पुरुपार्थ 
करके उसका नाश करना नही रहता, और स्वभावसन्मुख होता भी 
नही रहता ज्ञानी तो स्वभावोन्परुख होकर रागादिका नाश करता 
है, इसलिये ऐसा मानना चाहिये कि आत्माको बघन है। 


३२ २ गर् 
[ फाल्शुन कृष्णा २ रविवार ता*«. १-२-५३ ] 


आत्मामे वर्तमान विभावभाव होता है श्रोर उसमे कर्म -नो कर्म कः 
सम्बन्ध है उसे तो मानता नही है श्रीर कहता है कि-शासत्रमे तो 


प्रात्माको कर्म-तोकमंसे भिन्न श्रवद्धस्पृष्ट कहा है वह किसप्रकार 
है ?--उसका उत्तर देते हैं । 


आत्माका कर्म और नोकम के साथ तादात्मसम्बन्ध 
नहीं है, किन्तु निभित्तनेमित्तिक सम्बन्ध है 

सम्बन्ध अनेक प्रकारके हैं । वहाँ तादात्म्यसम्बन्धकी श्रपेक्षा 
से श्रात्माको क्में-नोकमंसे भिन्न कहा है, इसलिये आझात्मा फर्मेमे 
ओर शरीरमे एकमेक हो जाये ऐसा नही होता, तथापि पर्यायमभे 
आत्मा भ्रौर शरीरका निमित्त-नैमित्तिक सम्बन्ध नहीं है-ऐसा नहीं 
है । पुनश्च, द्रव्य पलट कर, एक-दूसरे से मिलकर एक नहीं हो 
जाता, इसलिये उसे श्रपेक्षासे श्रात्माको प्रबद्धस्पृष्ट कहा है | शझात्मा 


५ मोौक्षमार्ग प्रकाशक की किरणें 


परके साथ एकमेक महीं होता इसशिये प्रबद्धस्पृष्ट कहा है | पर्पा यमे 
स्वतन्त्रकप से बिकार करता है तब कर्म मिमित्त है प्लोर झ्रात्माका 
वोभाम्तर होता है उसमें धारीरका तिमित्त है इससलिये सिमिक्त-- 
तैमित्तिक सम्बप की प्रवेशासे स्‍भात्माकों वग्बत है ध्योर कर्म-मोकर्म 
के शिमित्तके ध्रालवतसे बह प्रमेक प्रवस्पाप्तोको घारण करता है। 
इससिये थो श्रात्माको सशथा तिर्बग्प मामत। है बहु मिच्पाहष्ट है । 
यदि निर्मित्त-नेमित्तिक स्व पसबंधा छूट जाये तब तो सिठवश्चा 
होना चाहिये | केवस्तीको मी कर्म-नोकमसंके साथ तिमिक्त-मैमित्तिक 
सम्बंध है| यहाँ कहा है कि--कर्म प्लोर प्रीरके निमित्तके प्राश्रय 
से प्रारमा विकार पध्रौर क्षेत्रास्त रकी क्रिमा घारण करता है --इसमें 
ऐसा ध्ञाम करामा है कि प्रात्माकी पोग्पताके समय पसा मिमित्त 
होता है | गिश्ययामासी मिस्पावृष्टि जो निमत्तको मागता ही नहीं- 
उसे निमिसतका ज्ञाम करानेकी पभ्रपेकासे कहा है किस्तु उसका यह 
ठात्पय नहीं है कि निमिस्तके कारणा झ्ाग्माकी भ्रगस्था होती है | 
प्रात्माकों सर्वधा निबंध मागनसा बहु अमणा है--ऐसा कहा है | 

तो फिर प्रदवत करते हैं कि-हमें बंघ-मोद्षाका शिकस्प तो 
करना नहीं है. क्योंकि ध्याझ्ममें गहा है कि---“जो अंपत मुबकत 
पमुएणाइ सो बजइ ण॑ मंति | प्रधाँतु जो जीव बेंपा तपा मुक्त हुप्रा 
प्रागहा है बह गिरसम्देह बेंघता है ।” 


एक देखिय सानिये, रमि रहिय इरू टोर | 
सम बिमछत न विचारिय, यहे सिद्धि नहिं कौर || 


“>-पैसा कहा है इस्सिये हमें बरब-मोक्षका विचार ही नई 
करना है | 
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उत्तर --जो जीव मात्र पर्यायहष्टि होकर बन्ध-पघुक्त श्रवस्था 
को ही मानता है, भ्रकेली पर्यायकों ही मानता है श्रौर द्रव्यस्वभावको 
ग्रहण नही करता, उसके लिये कहा है श्रौर उसीको उपदेश दिया 
है कि--द्रव्यस्वभावकों न जाननेवाला ऐसा जीव बेंधा-मुक्त हुश्रा 
मानता है वही वन्ध है । यदि सर्वंथा वन्ध ही न हो तो यह जीव 
बेचा है--ऐसा किसलिये कहा जाता है ? जो जीव श्रपता नित्य 
प्तामान्य स्वभावकों नही मानता वह श्रवे ला पर्यायदृष्टि है, उसे बन्ध 
हुए बिना नही रहता, क्योंकि बन्धके नाद्का कारण ता त्रिकाल 
ज्ञायक एकरूप स्वभाव है । उस त्रिकाली' स्वभावमे बध-मोक्ष-ऐसे 
दो प्रकार हैं ही नही, किन्तु उसके पर्यायमे अ्रनेकता है ही नहीं--- 
ऐसा नही है । एकान्त द्रव्यस्वभावकों माने श्रौर पर्यायको बिलकुल 
न माने तो वह मिथ्यादृष्टि है । यदि वर्तमान पर्यायमे बन्ध-मोक्ष 
संथा न हो, यानी वन्ध है श्रौर उसका श्रभाव करने पर मोक्ष होता 
है--ऐसा न माने तो वह जीव “वबन्ध है---ऐसा क्यो कहता है ”? 
प्रौर बन्धके नाशका तथा मुक्त होनेका उद्यम भी किसलिये किया 
जाता है ”? इसलिए पर्यायमे विकार और बन्ध है--ऐसा मानना 
चाहिये । त्रिकाली स्वभावकों मुख्य करके बतलाते समय, पर्यायको 
गोण करके, व्यवहार कहकर श्रभाव है-ऐसा कहा है | यदि पर्याय में 
बन्ध न हो तो बन्ध॒का नाश और मोक्षका उत्पाद करनेका उपाय 
किसलिये करना चाहिये ? और श्रात्माका अ्रनुभव भी क्यो किया 
जाता है ? इसलिये द्रव्यदृष्टि द्वारा तो एक दक्षा है भौर पर्यायदृष्टि 
द्वारा। भ्रनेक अश्रवस्थाएँ होती है ---ऐसा मानना योग्य है । 
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घश्‌ मोक्षमाग प्रकाशक की किरणें 


सामास्थका स्वीकार करे विशेषका स करे वह निश्ययाभासो 
है. ठथा विषोपका स्वीकार करें किस्तु सामायस करेतो बह 
ब्यवहारामासी है --वे दोमों मिध्याहष्टि हैं। इसलिये स्तामाम्य प्रोर 
विश्ेष--वदोनोंका यपादें ज्ञान करता चाहिये । 


इन सिम्यय-म्यबहा रका यथार्थ ज्ञाम करना प्रयोजमणसृत है | 
मोक्षमाम प्रकाष॒क प्रधर्मे पृष्ठ २६४ में कहा है वि--जीवादि द्रथ्यों 
झथबा तरबॉको पहिचातना पाहिये जो त्मागमे योग्य मिस्पार्यादि 
हैं उहें जानना चाहिये तथा ग्रहण करते पोग्य सम्मग्दर्शतादिको भी 
ग्रच्छी सरह समममा चाहिये घोर सिमित्त-मैमिल्तिक सम्बस्पको भी 
भन्ती माँठि लानना बाहिये बर्योकि ससे ब्ामतै से मोक्षमागर्मे प्रदृत्ति 
द्ोठी है । गग-भ्ररमण-मुच्ति द्वारा गस्‍्तुको बामना काहिये । मसाज 
लिश्रम को ले मानकर दोर्मो सर्मोक्ा यथार्थ ज्ञान करसा चाहिये । शो 
प्रकेते निश्यमका स्वीकार करता है बह मो मिध्याइहि है । 


इसीप्रकार बह प्रनेक प्रकाश्से मात्र मिश्ययतयके प्रभिप्रामसे 
विरुद्ध श्रद्धामादिक करता है | लितवाणी में हो मामा म्पोंकी प्रपेक्षा 
से कहीं कसा प्रौर कही कंसा निरुपण किया है उसे बराबर मत॑ 
सममूक र बहू प्रज्ञामी झपतै प्रमिप्रायसे जहाँ निश्मयतमकी सुस्यतासे 
कभघत किया हो उसोको ग्रहण करके भमिश्याइछिपतेको धारण करता 
है. प्र्यात्‌ एकास्त--एंक ही पत्षकों बहु प्रहण करता है| प्रास्माको 
पर्पायमें बिकार है प्रौर तिमित्त कम ह--पऐसा बासता सो स्पणनहार 
है. किसु उसे ग्रावरजणीय मासना बह ष्यबहाद सयका ड्चा क्ञाम 
नहीं है । निब्घपमसयका विषय जिकाल शञाता स्वभाव है उसका प्राश्नस 
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करने से राग-विकारका नाश होता है, ऐसा जानना वह निम्चयनप्र 
का यथार्थे ज्ञान है। निश्वयनय आश्रादरणीय है श्रौर व्यवहारनय 
जानने योग्य है--ऐसा समभना वह्‌ दोनो नयोका सच्चा ज्ञान है । 
इसप्रकार दोनोका ज्ञान करना वह प्रमाण है। कोई ऐसा कहे कि 
दोनो नय समकक्षी हैं, इसलिये निश्वचयनयकी भाँति व्यवहारनय भी 
प्रादरणीय है, तो वह बात मभिथ्या है । 


त्रित्षोकीताथ तीर्थंकरदेव तो ऐसा कहते हैं कि स्वभाव का 
प्राश्रय लेकर व्यवहारको छोडो, श्रौर श्रज्ञानी कहते हैं कि व्यवहार 
का आदर करो, इसलिये अज्ञानी की बात मिथ्या है । 


पुनम्ध, जिनवाणीमें तो सम्यग्दर्शन-ज्ञान-चारित्रकी एकताको 
भोक्षमार्ग कहा है। भ्रब, सम्यन्द्शन-ज्ञानमे तो सात तत्त्वोका 
पथाथ श्रद्धान-शान होना चाहिये, किन्तु उसका तो इसे कुछ विचार 
नही है, तथा सम्यक्चा रित्रमे रागादि दूर करना चाहिये, उसका भी 
इसके उद्यम नही है । सम्यग्दर्शनमे तो सातो तत्त्व भलीभाँति जानना 
चाहिये, किन्तु निएप्चयाभासी उन्हे नही जानता | जीव-श्रजीव तत्त्व 
हैं, पर्यायमे अ्रास्तवादि हैं उन्हे तो स्वीकार नहीं करता और भ्रकेले 
श्रात्माकी बात करता है, भौर आत्माके झ्राश्रय से रागका नाश होना 
चाहिये उसका पुरुषा्थ नहीं करता | चारित्रका भ्रर्थ है विकारका 
( रागादिका ) नाश करना, किन्तु उसके नाशका उद्यम नही करता 
और मात्र एक श्रपने श्रात्मका छुद्ध भ्रतुभवन करनेको ही मोक्षमागे 
मानकर सतुष्ट हुआ है, तथा सम्यग्दर्शन-शान-चारित्रकी एकता 
होना वह मोक्षमार्ग है उसे मानता नही है । राग है श्ौर उसका 


घ्र४ मोक्षमार्ग प्रदराशक की किएणें 


प्रभाव करने से घुद्ध प्रात्माशा प्रनुमव होता है. किस्तु यदि रागको 
हो न माने तो परुद्ध प्राट्माशा प्रमुमण करता भी नहीं रहता । 
इससिये साठों तश्योका यथार्ष ज्ञास करमा चाहिये। उद्ें पषावत्‌ 
जाने यो धम्परज्ञान मही होता । 


शुद्ध-भणशुद्पर्यापफा पिणड थह द्रस्प है 


पुनश्ण बह प्राट्माका चिन्तवन विसभ्रकार फरता है यह कहते 
हैं। प्रार्माका प्रमुमब करते के लिये बहु बिन्तवस करता है कि मैं 
सिद्ध समान शुठ हैं। --मह भी उसकी गूस है ऐसा कहेंगे 
बर्योकि वहु पर्षायक्रों सहीं सांहता। "मैं जिकाल छुठ है -- 
यहू बात मी उसबरी सच गद्दी है । बह बहता है कि-- (१) में सिझ 
मम्तान पुद्ध है (२) कैवलशासमादि सहित है (३) हृस्पकर्म-सोकर्म से 
रहित है. (४) परमामनटमय है (५) जर्म-मरभादि दुक्ष मुझे नहीं 
हैं _इसतरह प्रमेव प्रकार से चितबत करता है कितु वह उसका 
अ्रम है. शयावि यदि यह थितअम द्रृश्यइप्टिस करता है हो द्रस्प तो 
घृद-प्रधद सब 'र्पायोक्रा पिष्ट है उठे तो बह जानता नहों है। 
जो प्रशुय रासारपर्याप बोतल यई है उसे भी पहँ द्रस्‍्पें लिया है 
बर्पोकि पर्यायका बह बिल्कुल मामता ही महीं | इससिये उसे सभ 
भतिषे सिये--पर्पायका स्जीड:।र कशातैके लिये इस इंगपसे बात व ही 
है | उपर बने हैं कि तेरी हस्य भच्टि सी सच्ची तही है इम्परमें 
एकव्पता होने पर मी जिरो ऐसी रामर वहीं है दि शुद्ध प्रधुद्ध दोगों 
पर्वाये प्रात्मावी हैं भ्ोर भें उसका स्वीकार बरता है उससे कहते हैं 
दृष्प ता घुद-पपुद मई पर्पापोंरा पिष्च है। इसलिये दृष्यदुस्टिति 
शू जो यहू विवेदत करता है कि प्राई्मा रिद्समान है--पहु मात 
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तेरी मिथ्या है, क्योकि द्रव्य तो शुद्ध-अ्शुद्ध सर्वे पर्यायोी सहित है 
ऐसा मानना चाहिये । गई कलकी जो अशुद्ध पर्याय बीत गई है वह 
कहाँ गई ? उसका सवंथा तुच्छाभाव नही है | वह कथचित्‌ द्रव्यमें 
है ऐसा न माने तो उसने द्रव्यको भी बराबर नही माना है । जिसे 


आ्रात्मद्रव्यके सामान्य स्वभावकी यथार्थ दृष्टि हुई है वह तो पर्याय 
को भलीभाँत्ति जानता है । 


यदि श्रशुद्ध पर्यायको न माना जाये तो श्रभीतक जो श्रशुद्ध 
पर्याय बीती है वह कहाँ रही ? उसका कही तुच्छाभाव नही है ॥ 
श्रनादि-अनत सब पर्यायोका पिण्ड सो द्वव्य है। जो पर्यायें बीत 
गई हैं वे वतंमान नहीं हैं श्रौर न वे द्रव्यमें ही है--ऐसा यदि 
मानोगे तो द्रव्य भी सिद्ध नही होगा । बीती हुई पर्यायोका सर्वथा 
तुच्छामाव नही है, इसलिये यहाँ कहा है कि यदि द्रव्यदृष्टि करना हो 
तो ऐसा मानो कि जितनी पूर्व पर्यायें होगई हैं वे द्रब्यकी हैं, तभी 
यथार्थ द्रव्यदृष्टि कहलाती है । श्रपेक्षाको बराबर समझना चाहिये | 
भर >< >< 
[ फाल्गुन ऋष्णा ३ सोमवार ता० २-२-५३ 3 
यह द्रव्य प्रभाणका विषय नही है। प्रमाणका विषय तो वर 
मान विशेष भौर त्रिकाली सामान्य वे दोनो हैं। उनमें द्रव्याथिक 
नयका विषय सामान्य अर्थात्‌ शक्तिरूप सर्व पर्यायोका समुदाय है, और 
दूसरा पर्यायाथिकनय विशेष अर्थात्‌ वर्तमान पर्यायको अपना विषय 
बनाता है। इसलिये यहाँ प्रमाणकी बात नही है । 
आत्म द्रव्य-पर्यायरूप है, वे दोनो प्रमाणका विषय हैं । यदि 
द्रव्यदृष्टिसे विचार किया जाये तो दहृव्य तो शुद्ध-अशुद्ध सर्वे पर्यायों 
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का समुदाय है बह प्रस्मदृष्टिका विधय है पोर वर्तमात 
प्रशुद्ध पर्याय एक समयकी है अह्‌ पर्यायहृष्टिका बिपसम है |--यह 
दोनों मिसकर प्रमाणुका विषय होता है कितु जो द्रस्यहष्टिका बिपय 
है बह प्रमाणका बिवय नहीं है । 


यहाँ तो कहते हैं कि-.विद्रयाभासी ऐसा खितबन करते हैं 
कि प्रात्मा छुद्ध है. बहु भ्रम है बयोकि यबि तुम दध्यहप्टिसे 
जितबन करते हो तो द्रस्प प्रफेसा णुद्ध हो गहीं है किनसू शुद्ध-मशुद् 
दोनों रूप है. भौर पर्यायद्ृष्टिसे घितबम करते हो तो बर्तमाम पर्याय 
तो तुम्दारी भधुठ है इसछिये दोनों प्रकारसे शुद्धका बितअम करमा 
बहू उ्रमगा है कर्योक्ति अतंमान पर्याय तो निच्रभी दष्यामें प्र है 
धौर हष्य तो घुद्ध-प्रधूद्ध दोनों कप है इसलिये छुद्ध बितवन तुम्हें 
छिसी भी प्रकार उपयुक्त नहीं रहता ॥ पर्यायमे छुछठा है ऐसा भी 
महीं मासना चाहिये । वर्तमान पर्याय प्रभुद्ध है तथापि उसे घुद्ध 
बरयों मानते हो ? यश्दि तुम दाक्ति प्रवेक्षाप्रे शुद्ध मागते हो तो “में 
ऐसा होने योग्प है ---ऐसा मानो “मैं सिद्ध होगे गोग्य है' --ऐसा 
मानों किस्तु मैं ऐसा है ---ऐसा माममा वह भ्रम है। 


बतेमान प्रात्माको प्रपणी बिकारी पर्याय छसके प्रपने कारण 
होती है उ्॒षमें कर्म निमिश मात हैं---पऐसा सामना चाहिये । कर्म एक 
बस्सु है किम्तु उसका प्रभाव प्रात्मा पर पड़ता है---पेसा नहीं है । 
कृर्मोंके कारण स्पारहदे गुणस्थानसे गिर जाते हैं--पेसा भ्रकानी 
मानते हैं बह भी भ्रमणा है। बहां कपायकर्मका शदय है ही गहीं 
किसु घ्पनी पर्यायकी योम्पताके कारस गिरते हैं घछके बदले कर्मों 
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पर शआक्षेप लगाते हैं वे भी मिथ्याहृष्टि हैं। यहाँतो कहते है कि 
पर्यायमे अपूर्णदशा है, परांदशा नही है । और यदि विकार तथा 
श्रल्पज्ञता है तो उसके निमित्तरूप द्रत्यकर्म श्लौर नोकमं हैं । यदि 
निभित्तरूपसे शरीरादि न हो तो वर्तमानमे सिद्धदशा, श्रद्यरी री दशा 
होना चाहिये, किन्तु वह दशा नही है, इसलिये मानना चाहिये कि 
कर्म-नोक मं का सम्बन्ध भी है। यद्यपि आत्माकी विकारी पर्याय या 
अपूर्ण पर्यायके कारण से द्रव्यकरमं-नो कर्म नही हैं, किन्तु अपूर्णदशाके 
समय कर्म आदि उनके अपने कारण से होते है-ऐसा जानना चाहिये । 
श्रौर जब श्रात्माकी पूर्णदशा होती है तब निर्मित्तरूप जो कर्मादि 
थे वे उनके श्रपने कारण छूट जाते हैं, उस समय निमित्तरूप 
कर्मादि नही होते ऐसा समझना चाहिये । 


पुनशुच, यदि कर्म-तोकर्म निमित्तरूप न हो तो ज्ञानादिकी 
व्यक्तता क्यो नही है ? ज्ञानादिकी व्यक्तता नही है इसलिये कर्म- 
तोकम निमित्तरूपसे हूँ । श्रात्मद्रव्यमे शक्तिखूपसे ज्ञानादि गुण हैं 
उसीमें से व्यक्तरूप पर्याय होती है | वह पर्याय वर्तंमानमें नही है 
हसलिये उसमें निमित्तरूपसे कमेंको मानना चाहिये । देखो, सम्य- 
रज्ञान किसे कहते हैं वह बात यहाँ चल रही है । सम्यरज्ञानक॑ बिना 
चारित्र नही होता । निमित्त नैभित्तिक सम्बन्ध क्‍या है ? निम्धय- 
व्यवहार क्‍या है ?--उसे जाने भी नही श्रौर त्यागी हो जाये तो 
उससे कही सच्चा चारित्र नही होता | श्रभी तो जिसके व्यवहारका 
ठिकाना नही है उसके द्रव्यचारित्र भी नही होता । झौर द्रव्यचा रित्रके 


बिना भावचारित्र नही होता । इसलिये प्रथम चारित्रका स्वरूप भी 
जानता चाहिये । 


॥ मोक्षमार्ग प्रकाशक की किरणें 
स्व-परप्रफाशक शक्ति भात्माबरी है 


प्रारमा स्वयं ज्ञान है स्व-परप्रकादक शज्ञामणद्कक्ति प्रात्माकी है 
इससप्िये ज्ञान परसे नहीं होता क्षात्त्व प्रतिमा बमेरह परवस्तुसे ज्ञान 
महीं होता । स्वश्नेप-परश्षय दोगोंको जाहतेकी क्षक्ति प्रात्मामे है। 
परज्षेयसे स्वश्भय को जातनेकी दाक्ति मही होती | प्रास्मार्मे स्व पश्रौर 
परको जानमेकी झ्क्ति जिकासल है---पेसी लिसे शबर भही है भौर 
परके का रण प्राश्मार्मे ज्लामादिका होता मातसा है जह मिध्याहष्टि है। 
शौर प्राटमाके ज्ञात बिना द्रभ्यलिंग पघारणा करे सग्म हो णजागे बहु 
भिष्पाहष्टि है ही किस्तु प्रप कर्मी तथा उहृशिक भाहार से तो बह 
ब्रस्पसिंगी मी सही है प्रौर पपयार्थ द्रस्‍्मसिमके बिना मावप्तिगीपता 
मी महीं होता | थो बस्ज-पाजादि रखता है भौर प्रपतेको सुभि कह 
शबाता है बहु तो स्थूल गृहीत मिच्याहप्टि है । 


प्रब पहाँ निश्मपाभासी मानवता है कि मैं बर्लमातमें परमासग्द 
मय हैं। पवि बह परमामम्वमम हो तो उसे कुछ भी करमा नहीं रहुता 
इस छ्यपे धरमुच बरतेमामर्ते परमामम्दमय भहीं है । बतेमात प्रबस्णा 
में प्रात द प्रगट से होने पर मी प्रपतै को पझ्रातन्दमय सानता बह 
अम है| प्रौर बह सातता है कि असम मरणादि धुक्ष ही प्रात्माको 
नहीं हैं तो बहू बात मी भिष्या है. क्योंकि बर्लेसमानमें तु लो होता 
हो दिखाई देता है इसशिमै वु ख्री होने पर मी द्‌ प्‌ गहीं है-छं था 
पैसा माममा बहू अ्रम है यानी इसरो प्रगस्थामें टूसरी प्रधस्था 
मामगा बह भ्रम है | 


सातवाँ अध्याय पद 


प्रद्रव्य से भिन्न ओर अपने भावों से अभिन्न 


ह द्रव्य की शुद्धता है 

प्रश्न ---तो फिर शास्त्र में शुद्ध चितवन करने का उपदेश किस 
लिये दिया है ? श्री समयसार, प्रवचनसार मे शुद्ध चितवन करने 
को तथा श्राख़व शुभा शुभ भावो का चितवन छोडने को कहा है, श्रौर 
ग्राप तो यहाँ दीनो प्रकार से शुद्ध चितवन करने का इस्करार करते 
हैं, इसलिये भगवान ने जो शुद्ध चितवन करने का उपदेश दिया है 

वह निरर्थक सिद्ध होता हूँ | तो इसमे यथार्थ क्‍या हैं ? 
उत्तर -- शुद्धत्व विस प्रकार हैं वह कहते हैं । एक तो द्रव्य 
अपेक्षा से शुद्धत्व हैं और दूसरा पर्याय श्रपेक्षा से | उसमे द्रव्य 
ग्रपेक्षा से तो पर द्रव्यी से मिन्‍नता श्लौर अपने भावो से अ्भिन्‍नता 
का नाम शाद्धत्व हैं । यह द्रव्य अपेक्षा से शुद्धत्व पहले जो सामान्य 
द्रव्य कहा वही हे ।॥ भ्रव यहाँ, द्रव्य श्रपेक्षा से शुद्ध-श्रशुद्ध सर्वे 
पर्यायो के समुद्राय को द्रव्य कहा है। वह द्रव्य श्रपने भावों से 
अभिन्‍न है और परद्रव्यभावों से भिन्‍न है । ऐसा द्ृव्य का घुद्धत्व 
है । इसलिये भ्रपेक्षा से बराबर समभना चाहिये | द्रव्य का जो 
शुद्धत्व ऊपर कहा था उसोप्रकार यहाँ सामाच्य द्रव्य का शुद्धत्व 
कहू कर, अपना स्वरूप परद्रव्य से भिन्‍न रूप है उसे शुद्धत्व कहा 

हे इस भ्रपेक्षा से जुद्धत्व भावना यथार्थ है । 

हर जे 
[ फाल्मुन कृष्णा ४ मगलवार ता ३-२-४३ ] 
सम्यग्हष्टि ऐसा चितवन करता है कि मे परद्वव्यसे त्रिकाल भिन्न 
हैं । शरीर भीर कर्म जड हैं --प्रजीव हैं । उनके द्वव्य-गुण-पर्याय 
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से मैं भिश्च है इसलियेदारीर कर्म मापादि की पर्याय मुमसे नहीं 
होतो । मेरी प्ररणा से झरीर नहीं चससा क्योकि ये पदावष मुझसे 
भिन्न हैं घोर में सी उससे जिकास हैं इसलिये प्रात्मा बोलने चससे 
धादि कियाओं का कर्ता नहीं है । बतमान में लोगों की इतमी मारी 
अमणा-गड़बड़ो होगई है कि 'तरीर की किया प्रात्मा से होती है 
--ऐसा बे मानते हैं किन्तु यहाँ तो सम्परदृप्टि श्लानता है कि मेरा 
प्राट्मा पर से भिन्न है ग्रोर जितती मेरी निकालबर्ती घुद प्रशुद् 
पर्मार्ये हैं उत सबसे प्रामिन्त है । में प्रपने मार्गों से एकमेक हूँ 
पग्रपमी सर्व पर्यायों पे प्रमिन्र है--ऐसी हम्टि करमा बह द्रभ्य 
प्रपेक्षा स धुद्धस्व है । लोगों को घम को कयर महीं है | धमेका स्तर 
रूप तो ऐसा है. कि यदि क्षणमात्र भी घरम किया ही उसकी मसूक्ति 
हुए बिना ते रहे । जीव प्रतस्तकास में प्रमन्‍्त बार मुमित्व का पास्तपत 
करके सबें प्रेयेयक तक मया किस्तु एक क्षणमात्र भी उसे धर्म 
महीं हुपा | उस्त प्रम का स्वरूप भी क्षोर्गो ने महीं सुना है । 


प्राह्मा परहृषण्य से सिन्लन प्रौर भ्पोो भार्वो से प्रमिन्न है उसे 
यहाँ द्रभ्य का शुद्धत्थ कहा है । उसी प्रपेक्षा से समझा चाहिये । 
सुतकाख में प्रशुद पर्याय होगई बह मैरी पोग्पता प्री विकार के 
घमय भी मेरा स्‍्वमाव तो थुद्ध पर्याय होसे की दाक्ति बासा है -- 
ऐसी हृष्टि करे तो 'मैं हैं सो है-ऐसा सचचा भिशुोपय किया कह 
खाता है । में परइग्य से मिप्न है---ऐसा लिश्िबिद किया इसलिये पर 
टृब्य प्रौर तिमित् का साथ मुझमें गहीं हु ऐसा भमिर्चय होने से 
लनिमित्त ग्रौर पर की ब॒ुष्टि छूट गई | ध्रष प्रपने भागों सै प्रसिम्त 


सातवाँ अध्याय श्र 


है--इसमे भूत-भविष्य का ययावत्‌ ज्ञान कराया है। श्रात्मा शृत- 
भविष्य में ऐसी थोग्यतावाला था और होगा--ऐसे विकत्प भी दृष्टि 
में नही होते, किन्तु जो जीव पर्याय को मानता ही नही उसे सम- 
माने के लिये प्रथम भूत भविष्य की पर्यायों का यथार्थ ज्ञान कराते 
हैं। उसे श्रर्थात्‌ छुद्धनश्रशुद्ध सर्वे पर्यायों के समुदाय को परद्रव्य 
भावो से भिन्न कह कर छुद्ध द्रव्य कहा हैं। ऐसे द्रव्य को जानकर 
दृष्टि त्रिकाल पर से भिन्न शुद्ध द्रव्य का स्वीकार करती है । 


सम्पस्दृष्टि आनता है कि मेरी शक्ति तो सिद्ध ही होने की हे 


मेरा स्वभाव तो सदा सिद्ध समान है, इसलिये वास्तव में मेरी 
शक्ति तो सिद्ध ही होते की है। इसमे ससारवर्याय का श्रादर नही 
है, क्योंकि ससारपर्याय सिद्धपर्याय से ,्नन्तवें भाग श्रल्प है । 
मेरा स्वभाव छुद्धपर्याय ही प्रगट करने का है-ऐसा सम्यर्हष्टि 
जानता है । छुद्ध होने की योग्यत्ता निभित्त में से या राग में से 
नही भ्राती ऐसा वह जानता है । भूतकाल में श्रशुद्ध पर्याय बीत गई 
है किन्तु वह द्रव्य में श्रन्तर्लीत है, इसलिये पर से भिन्न और स्व के 
भावो से श्रभिन्‍न द्रव्य को शुद्ध कहा है। जीव व्यापार-घघे के कार्यों 
में तथा पर के कार्यों में तो विचार करता है किन्तु यहाँ विचार 
नही करता, तो फिर श्रात्मा का सच्चा ज्ञान क॑से हो ? इसलिये 
द्रव्यदृष्टि मे पर से भिन्‍न तथा अपने भावों से भ्रभिन्‍न को छजुद्धत्व 


कहा है, और पर्याय श्रपेक्षा से तो वतंमान पर्याय में उपाधिभावष 
का श्रभाव होना वह छुद्धत्व है । 


श्र मोक्षमार्ग प्रकाशक को किरणें 


पर्याम प्रपेक्षा से दो केबस् ज्ञाम हो वह धुद्धत्व है। साधक 
दशा! में उपाधिभाद होता है क्योंकि धर्वंभा तपाधिमाव रहित लहीं 
हुभा है । मियमसारादि छात्रों मे द्रब्यहहि से पारिणामिक भाव के 
ध्रतिरिक्त उदय उपश्ठम क्षयोपक्षम क्षायरिक--इस चारों भार्थो को 
बैमाजिक साव कहा है बह वूसरी प्रपेक्षा है। यहाँ सो क्षायिक भाव 
के प्रतिरिक्त उदय उपधश्वम क्षयोपशम--- इन तीनों को उपाधिमाष 
कहा है । बरंमान पर्याय भ्रपेक्ता से घुठस्व हो हुग्रा सहीं है. इससिये 
पर्याय प्रपेष्षा से शुदत्ब मामता बहू भऊ्म है | 


प्र. झुद चितबत में तो प्रम्प प्रपेक्षा से शुद्धत्व प्रहम किया 
है । उपरोक्त कघतातुसार क्षरीर-कर्म से भिम्तत्व पौर धुद भ्रशुझ 
सर्ब पर्यायों से प्रपमे प्रामिन्मस्थ को सुक्प करके महू छुद्ध दृब्य कहा 
है ---महू घात प्ररदी तरह सममता चाहिये। इस प्रकार ज्ञानी 
जिकाशोी स्वमाद का चितवत करते हैं । प्री समयसार गाया ६ की 
टीका में श्री प्रमृतचम्द्राच्रार्यदेव ने कहा है कि-. प्रमत्तो5प्र मत्तरक्ष 
न मबत्येप एबाशेपद्रस्यात्तरभाजेम्यो मिस्मत्येमोपास्यमान पुझ 
इस्यभिसप्यते ।! प्रर्थातु--भ्रास्मा प्रमत्त-भ्रप्रभत्त नहीं है यही एज 
परद्रण्पों के भावों पे भिन्मत्य हारा सेबन करते हुए शग्रुश्य ऐसा 
कहते हैं । समयसार के प्रणेता भरी कुम्वकुदाबरार्यवेद भावलिगी 
मुनि थे प्रौर छ्धु सातष गूणस्थात में मूसते थे इसप्तिये मैं प्प्रमत्त 
प्रमत्त महो है ऐसा कहा है ऐसा नहीं कहा है कि में प्रद-प्रद्रत प्रोर 
सयोग-प्रयोग से रहित है। बतमाम पर्याप बतती है उसका भिपेश 
करते हैं । प्रपनी वर्दमाम पर्माप मेद का मिपेषर करते हैं दस्प को 
हि कराई है । 


सांतवाँ अध्याय ५३ 


परद्रव्य से भिन्न माने बिना, अपनी वर्तमान विकारी पर्यायसे 
त्रिकाली स्वभाव स्वय भिन्‍न है ऐसा नही मान सकता । इसलिये वहाँ 
भी परद्रत्य से भिन्‍नत््व को शुद्ध ही कहा है | परद्रव्य से भिन्‍न हुआ्रा, 
-+स्वसन्मुख हुआ इतनी तो पर्याय शुद्ध हुई है, किन्तु मुनिदद्या से 
विशेष शुद्धता होती है । धर्म तो श्रभ्य तर वस्तु है बाह्य वस्तु नही है; 
इसलिये ज्ञान को सूक्ष्म करके श्रतर में देखना चाहिये, तभी यह 
बात समझ में श्राती है । द्रव्य क्या ? पर्याय क्‍या ? पर क्‍या ?-- 
इत्यादि सब बराबर जानना चाहिये श्रौर समझने का प्रयत्न करता 
चाहिये । अनादि काल से दूसरा सब कुछ किया किन्तु यथार्थ को 


समभने का प्रयत्न नही किया, इसलिये धर्म नही हुआ्ना । प्रथम यथार्थ 
समभरने का ही प्रयत्न करना चाहिये । 


>< ् रे 
[ वीर स ० २४७६ फाल्पुन कृष्णा ५ बुघवार ता०-४-२-५३ _] 


आत्मा की निमेल अनुभूति होकर अकषायभाव का होना 
बह पर्याय की शुद्धता है 


यहाँ तक तो द्रव्य श्रपेक्षा घुद्धत्व की बात कही । श्रब पर्याय 
की शुद्धता की बान करते हैं । उसमें समयसार गाथा ७३ की श्री 
अमृतचन्द्राचायं देव की टीका का श्राधार दिया है कि-सकलका रक- 
चक्रप्रक्रियोत्ती ण॑निम लानुश्ूतिमात्रत्वात्छुद्घ । झ्र्थातु--समस्त कर्ता 
कर्म झादि कारको के समूह की प्रक्रिया से पारगत ऐसी जो निर्मल 
भनुभूति--अभेदज्ञान तन्मातन्न है इसलिये वह शुद्ध है। श्र्थातु सैं 
रागादवि का कर्ता हैं, राग मेरा काये है, में राग का श्राघार हैं--ऐसी 


8 सौज्षमार्ग प्रकाशक की किरणें 


सह कारकों की बुद्धि मिसके छूट गई है उसके पर्याय की शुद्धता 
कहते हैं । जो शान का क्षयोपद्माम है उसे यहाँ छुद्धता नहीं कहा है 
बर्मोकि नित्यनिगोव के जीव को मी ज्ञाम का बिकास होठा है | यदि 
इठता क्षपोपक्षम न हो तो बड़ होबाये इसमिम बह बात यहां लह्ी 
है | धत्सी प्रत्पमाला देहसी प्रकाश्चित---मोक्ष मास ॒प्रकराप्तक के पृ 
३८ में क्षायोपप्रमिक शान को जीव के स्वथमाव का भंद कहा है 
चउठका हो यह प्रथ है कि बहूल्ञाम का स्वमाबभाव अठलाता है 
डिन्तु बहू बात यह नहीं है | यहां तो परद्॒र्ष्यो का कर्ता भ्रादि तो 
मैं हों है किन्तु राग विकस्प-पुण्प-पापकी क्रियासे छूटकर--पार 
होकर प्ारमा की निर्मल प्रमुभूति हुई प्रकपायमाव हुझा उसे पर्याय 
ध्पेदा से पुद्वता कहा है | 


छहू कारकों की भ्रषुदता के तीम प्रकार है। (१) झात्मा 
कर्ता प्रौर क्षरीर कम प्राधि मेरा काय है --इम धद्द सयोगी कारकों 
की तो यहाँ बात ही नही है | ध्याष्मा प्राधार है इसलिये क्षरीर का 
कार्पे होता हैं-“ऐसा वही है किस्तु यहाँ तो कहते हैं कि (२) रागादि 
मेरी पर्याम है प्रात्मा उसका कर्ता है श्रोर यह भ्रारमा का कर्म 
इस्यावि भी वहीं हैं। (३) इसके प्रतिरिक्त प्राश्मा के प्राभय से 
शुद्ध निर्मल पर्याय प्रयट होही है उसका में कर्ता भ्राथि है ऐसा 
विकल्‍प मी यहाँ तहीं है। प्रमेद प्रहण्श जिकास शुद्ध स्व॒माव 
के भ्राप्ययसे निविकल्पदत्ता भ्मट हुई है उस पर्याय प्रपेह्षापे घुझता 
है--ऐसा समझता घाहिये। में सपनी दीतरागों पर्यायका कहठों 
है--पैसा मेद झबतक है तबतक पर्मायकी शुद्धता नही हुई है | 


त्तातयाँ अध्याय भ्र्र 


भ्ज्ञानी न तो द्रव्यकी शुद्धताको समझता है श्रौर न पर्यायकी 
शुद्धता को | छह कारकोमे तीनप्रकार से श्रशुद्धता आती है । एक तो 
परद्रव्यका कर्ता झ्रादि मानना, दूसरे रागादि विकारी पर्यायका कर्ता 
ग्रादि सानना, श्रौर तीसरे में अपनी निर्मेल पर्यायका कर्ता श्रार्दि 
हैं--ऐसा भेद डालना--यह तीनो श्रशुद्धता हैं, मेरा स्वरूप उनसे 
रहित श्रभेद ज्ञानानन्द चेतन्यस्वभावी एकरूप है, उसकी जिसे दृष्टि 
हुई है उसे पर्यायमे शुद्ध भनुभव--श्रानन्ददद्या प्रगट होती है वह 
पर्यायकी शुद्धता है । 


शासत्रमे सम्यग्दृष्टिके शुभभावकों मोक्षका व्यवहार-साधन कहा 
है, किन्तु उसका श्रर्थ बराबर समझना चाहिये । पर की तो बात नही 
है, किन्तु में शुभभावका कर्ता हूँ श्रौर शुभभाव मेरा कर्म है इत्यादि 
भी साधन नही है, और में श्रपनी वीतरागी निर्मेल दशाओ्रोका कर्ता 
हैं-ऐसा भेद भी साधन नही है। अ्रभेद स्वभावके श्राश्यसे ही पर्याय 
की शुद्धता प्रगट होती है, निश्चय साधन प्रगट किये बिना शुभभावको 
व्यवहार साधन भी नही कहा जाता | इसलिये यथार्थ रूपसे समझना 
चाहिये । है 

सम्यग्दृष्टिका ध्येय कैसा होता है ” उसका यहाँ वर्णव चल रहा 
है | उसमें ज्ञानी पर्यायकी शुद्धता किसे मानता है कि---छह कारको 
की प्रक्रियासे पारगत ऐसी जो निमंल अनुभूति अभेद शानमात्रदशा 
होती है उसे पर्यायकी शुद्धता कहते हैं । पहले द्वव्यकी शुद्धता बत- 
लाते हुए जीवको भ्रजीवर्से भिन्‍न बतलाया था, और यहां पर्यायमे 
शुद्धता बतलाते हुए कर्ता-कर्म आदि छह कारकोके भेदके अ्मावसे 
प्रगट होनेवाली निर्मल भ्रनुभूति बतलाई.है। इसतरह दो प्रकारसे 


2६ मोक्षमार्गं प्रकाशक को किरण 


झुद्धता बानता । पर से भिस्मत्व श्रानकर पामारय स्वभाव गे स मुख 
हृष्टि करता बहू दृष्यकी घुयता भीर पर्याममें घरमेद निमल्तदक्ता प्रमट 
होता उसे पर्यायकी शुद्धता मासना चाहिये । 

प्रब केवल्का प्र॒र्ष करते हैं। केवल क्म्दका धर्ष भो इसी 
प्रकार लानमा कि प्रमावषसे मिम्न मिबेवस्त स्वय ही उसका माम 
केवस है | इसो प्रकार प्रस्य ध्र८ भी प्रबधारग्य करतसा। लबहाँ-महां 
अजसप्रकार भ्र्थ हो बहुँ-वहाँ उप्रप्रकार बानना। द्र॒ब्य प्रपेक्षास 
प्ामास्प एक्रहूप ज्ञाम छिसमें जिकाल उपाधि मही है उसे कैबसज्ञास 
ध्वकूप मातमसा चबाहिये। प्रात्मा सात्र क्षातस्वमावी है-ऐसा केवलका 
हर्ष मानता चाहिय किन्तु केवल शब्दका भ्र्ष पर्याय पभ्रपेकासे 
केबली हुप्रा-ऐसा मानता बहु बिपरीतता है। पर्याय में पू््र प्रमेदशाग 
तस्मात्र हुए बिना कंचलशान माने तो वह भ्रमणा है। इससिये भपने 
का द्रग्प-पर्पापरूप भ्रबलोकना । द्रम्यसे तो सामात्य स्वरूप प्रव 
झोकन करना तथा! पर्यायते प्रबस्पा बिदेप प्रभधारण करता । इसी 
प्रकार जितबन करने से सम्यग्द््टि होता है क्योंकि सत्य बागे विसा 
सम्मवशि माम कसे प्राप्त बरेंगा ? पर्यायमें तो बैप्ती-जेसी पर्याय 
हो वेतो ही मातता च।हिये |--इसप्रकार दृस्य-पर्यायका सन्चा वित 
बन बरी से सम्यगृष्टि होता है। प्रबस्थाको यपावषत्‌ लाते तबा 
वब्यको वब्य साभाग्य जानकर स्वसप्तुरझ हो रो उसक! ज्ञान सज्ञा कह 
लाता है। यहाँ शास-प्रपेष्ासे कथन है इससिये उसे सम्यशष्टि 
कहा है । 

ज्ञानी फो मी ध्ास्ताम्पास आदि धह्युम विफसप होते ह 

प्रौर मोक्षमागर्मे तो रागादि मिटानेका अद्भात क्ाश-प्राच रण 
करना होता हैं हसका शो शिश्यपाभासीकों विचार महीं है। मात 


सातवां अध्याय ७ 


अपना शुद्ध अनुभवन करके ही अपने को सम्यर्हृष्टि मानता है 
और अन्य सर्व-साघनोका निषेघ करता है । अपने को छुद्धता प्रगट 
हुई हो ओर छुद्ध माने, तव तो कोई आपत्ति नही है, किन्तु शुद्धता 
तो हुई नही है और "“ मै पर्यायमे भी शुद्ध होगया है, मुझे विकल्प 
उठता ही नही ।”---इसप्रकार यह छुभभावका निषेध करता है श्लोर 
शास्राभ्यास करना निरर्थंक बतलाता है, भ्रर्थात्‌ वह शास्राभ्यासको 
उपाधि मानता है, किन्तु पूर्णदशा न हुई हो तबतक ज्ानीको शाखा- 
स्थासका विकल्प झाये बिना नही रहता । वह मानता है कि हमे ऐसा 
विकल्प नही करना है, किन्तु घुद्धदशा सम्पूर्ण प्रगट नही हुई है 
निविकल्प उपयोग निरन्तर नही है--औ्रर घशुभ विकल्पमे न रहे तो 

अश्युभ विकल्प हुए बिना नही रहेगा। इस बातको श्रज्ञानी नही सम- 

भता । भावलिंगी मुनियोको भी छट्ठट ग्ररास्थानमे शुभ विकल्प श्राये 

बिना नही रहता | जिसे धर्मंकी पूर्ण पर्याय प्रगट नही हुई है उसे 

विकल्प त आये ऐसा नही हो सकत्ता । 


और वह निश्चया मासी द्रव्य-ग्रुणपर्याय के, गुणस्थान-मार्ग णास्थान 
फे त्तथा तिलोकादिके विचारोको विकल्प ठहराकर तीत् प्रमादी बनसते 
हैं। यहा जो मार्गणा कही है वह भावमार्गणा है, क्योकि यह जीच 
के स्वरूपकी बात है, इसे वह नही समझता | यहाँ तो कहते हैं कि 
सम्यग्शान-चारित्रका लाभ तो झात्मासे होता है; जडसे नही दह्ोता । 
ग्रुरके पाससे ज्ञान नही श्राता, किन्तु जिसे पूर्णश्ञान नही हुआ है उसे 
शासत्राभ्यासका उत्साह श्रोर विकल्प आये बिना नही रहता। श्ञास्रमें 
ऐसा भी भ्राता है कि--हूव्य-गुण-पर्यायके सेदका चिंतन करना 
कतेंव्य नही है, वहाँ तो भेद डालकर विचार करने से रागी जीवको 


शर्ट मोक्षमार्ग भरकाशक कौ किरणें 


विकल्प उठले हैं इसप्िये उसका मिषेष किया है किन्तु उसका प्र 
यह हहीं है कि साधकददा।र्मे ऐसा विकल्प धाता ही नहीं | साधक 
वधार्मे बहु विकल्‍प भाये बिना महीं रहता । 


गुण स्पान-मार्यंगास्पास प्रादि का विकल्प हमें नहीं करता है--- 
ऐसा बह मानता है. किस्तु बह लहीं समझता कि साधक दक्शा में 
बहु विभार गप्रौर विकस्प प्राये बिता नहीं रहता। निएचयाभाप्ती 
तपदचरण को वुज्रा क्लेष करना मामता है । पधर्मात्मा को 
स्वम्राप के सक्ष से जितते प्रंध में प्रकपाय-पी तरागी दश्शा प्रयट हुई 
है छतते प्रश में प्राह्यरादि का विकल्प छूट भाता है इसे बह नही 
सममता ) इस प्रकार बहु तपहचरणा के स्वरूप को भी गहींसम 
मता इसलिये उसे क्सेबा कहता है | भौर बह द्रतावि को बन्धा में 
पड़ना कहता है बह सी मिष्पा है क्योकि संगबान की पूजाधि का 
छोड़मा योग्य है---ऐैसा सातकर धुम में महीं पतता किन्तु प्रध्मुस में 
प्रवृति करता है | धुयता में प्राता हो तो उस झुभमाव का निषेध 
ठीक है किस्तु बह स्वरूप की हृष्टिपूषक स्थिरता तो करता मह्दी है 
प्रोर प्रमादो होकर प्रणुममें ब्तता है वहु तिश्षपामासी भिष्याहह्ि है। 


प्रब उस बाठ का बिश्लेप स्पप्टी करणा बहते हैं कि--शास्भ्ाम्पास 
हो भुमि के भी होता है। इट्डा-साठवा गुणस्थाम एकवित में प्रगिक 
बार प्राता है ऐसी दशा की सुधिर्व कहते हैं। दाए में सातव पु 
स्थान प्रायावा है प्रौर क्षण मे विफफप प्राये तब छट्ठा | छटठवे गुण 
धघ्पान में द्यास्णाभ्यात्तारि मरते हैं ऐसा माग है उस हो पशानो 
निशचरमामाषों समझता नही है। छूट गुधस्पाम की स्थिति मगवान 
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ने अन्तछु हू्त की देखी है, किन्तु जितनी भगवान ने देखी है उतनी 
ही छट्ट गुणस्थान की पूरी स्थिति कोई झुनि भोगे तो वह मिथ्या- 
दृष्टि हो जाता है । मूनिदशा श्रमुक समय तक छट्ठ ग्रुणस्थान मे 
होते हैं भौर फिर सातवे ग्रुणस्थान मे श्राते ही हैं,--ऐसे मुनि को 
विकल्प के समय शास्त्राभ्यास का विकल्‍प श्राता है । महाविदेहक्षेत्र 
में भावलिगो मुनि विराजमान हैं वे ऐसे होते हैं। गणघर जब णमो- 
कार मत्र पढते हैं तव उनका नमस्कार ऐसे भावमुनि को पहुँचता है । 
गणघरदेव व्यवहार मे उद मूनि को सीधा नमस्कार नही करते, 
किन्तु नमस्कार मन्त्र मे ऐसे मुनियो का समावेश हो जाता है । 


श्रभमेक निश्चयाभासी ऐसे होते हैं जो प्रमादी होकर चोवीस- 
चोवीस घटे तक पडे रहते हैँ श्रोर मानते हैं कि हमारी दशा बहुत 
ऊँची होगई है । वे निश्चय के स्वरूप को नही समझे है श्रौर अकेले 
अशुभभाव में रहते है । यहाँ ती कहते है कि मुनि भी शास्त्राभ्यास 
करते हैं। शास्त्री मे तो कहा है यदि घुत्ति ध्यान मे रहे तो श्रच्छा है, 
यदि ध्यानमे न रह सके तो शास्त्राभ्यासमे रुकना क्षतंव्य है, किन्तु 
अन्यत्न उपयोग को लगना ठीक नही है। शास्त्राभ्यास द्वारा तत्त्वो 
के विशेष जानने से तो सम्यग्दर्शन-ज्ञान निर्मल होते है । 


गर्स मर (्‌ 
[वीर स० २४७६ फाल्युन कृष्णा ६ ग्रुर्वार ता० ४-२-५३ ] 
शास्त्राभ्यास का प्रयोजन 


पुनश्च, तिश्चयाभासी कहता है कि शास्त्र से ज्ञान नही होता, तो 
फिर शास्त्रो कापढना निरर्थंक है।उससे कहते हैं कि-शञास्त्रोसे ज्ञान 
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लही होता यह बात ठीक है किम्तु संविकत्प दष्यावाले को शास्भरा 
स्पास करने का विकल्प झाये बिसा नहीं रहता । शास्त्र द्वारा तत्त्वों 
के जिषोष जानने से धो सम्यग्दपन नज्लान मिमल होते है। देखो 
कास्त्राम्पास से सम्मग्दकप्षन भिर्मेस होता है--पेसा बहा है किन्तु 
बास्सव में धास्ज।म्पाघ से मिमल् मही होता किन्तु निदच्चयामाश्ी 
पर्याय को मानता ही तहीं उससे कहूुसे है कि प्राट्मा का भ्रवप्तम्थत 
लेकर लो बीव सम्यर्द्तेत लिर्मल करता है उसे क्षाक्न तिमित्तसरूप 
होते हैं. इर्सासये क्षास्त्राम्यास करने से ज्ञात मिर्मस होता है--ऐसा 
कहा है । 
ग्ौर छलब तक उसर्मे उपयोग रहे तब ठक कथाय भी मन्ब रहुतो 
है ठतपा भावी बोतरागमार्भणों को वृद्धि होती है इसलिये ऐसे कार्मों 
को सिरर्थक महीं कहा जा सकता । सम्पम्भानी को बीसशागभाव 
की बटि होती है इसका यहू प्रधं है कि-उसके विदानंद स्वमाव की 
प्रतीति बरतेती है तपा कपाय की मन्दता होती है। सम्यग्हप्टिपूजषक 
धास्पराम्पास से प्रधशुमरास दूर होता है भ्ोर बोठराग भाव होता है 
--ऐसा विमिन्त से कहा है । जिकारली प्रकपषाय एपाब की भ्रतीषठि 
बाते को कपाय की मन्दता होती है भौर णास्त्ाम्यासादि करते 
समय प्रश्लुममाब नहीं होता रुसकी कवायमन्वत्ता को उपनभ्ार से 
चीतरागता का कारण कहा है | बास्तव में कपाय की मम्दता से 
शुद्धता तीवकास में महीं होती | 
जब तक पास्त्र में उपयोग रहता है तब तक कपाय की मम्दता 
बोतरापता को ब॒द्धि में निमित्तकारण है। बास्तव में तो मगवान 
ग्रारमा प्रकपाय चेतम्प स्वश्पो है सम्रके भबसम्बन से प्रकपाय परि 
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खति होती है। कपाय के श्रवलम्बन से शुद्धता नही होती, किन्तु 
यहाँ जो जो एकान्त निश्चय को ही मानता है श्रौर शास्त्राभ्यास 
के शुभभाव का निपेघ करता है उससे कहते हैं कि--वह शुद्धता का 
निमित्त है, इसलिये उसे निरर्थक कंसे कहा जा सकता है ? 
श्रशुभके पश्रभावमें शुभ भ्राये बिना नही रहता, श्रौर वह घुभभाव 
वीतरागभावमे निमित्त है, इसलिये शास्त्राभ्यास निरर्थक नही है-- 
ऐसा यहाँ कहा है । 


श्रव प्रदन करते हैं कि--जन शास्घ्रोमे श्रध्यात्म-उपदेष है, 


उसका अभ्यास करना चाहिये, किन्तु भ्रन्य शास्त्रोके श्रभ्याससे कोई 
सिद्धि नही है । 


उत्तर --यदि तेरी दृष्टि सच्ची हुई है--श्रर्थात्‌ तुझे यथाथे श्रद्धा 
ज्ञान है, तब तो समस्त जेन शास्त्र तिरे लिये कार्यकारी है । कोई भी 
जैन शास्त्र पढे उसका निषेध करने जेसा नही है। श्रध्यात्म शास्त्रमे 
तो श्रात्मस्वरूपका कथन मुख्य है । सम्थग्हष्टि होने से श्रात्मस्वरूप 
का निर्णाय तो हो चुका है, श्रव ज्ञानकी विशेप निर्मेलत्ाके लिये तथा 
उपयोगको मदक्पायरूप रखने के हेतुसे श्रन्य शाख्रोका श्रभ्यास भी 
मुख्य आवश्यक है । 
पुनम्प, भ्रकेले श्रध्यात्म शास्त्रोका ही अभ्यास करना चाहिये, 
भ्रत्य शास्त्रोका नही--ऐसा जो एकान्त करता है, उससे कहते हैं कि 
अ्रध्यात्म शास्त्रमे तो सम्यग्दर्शनका कारण ऐसे झ्रात्मस्वरूपका कथन 


किया है| जिसे सम्यग्दर्शन हुश्आा है उसे ज्ञानकी निर्मेलताके लिये 


ओर कपायकी मदताके लिये भी श्रन्य शास्त्रोका भ्रध्ययन कार्य- 
कारी है । 
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जिसे सम्पग्दाशत हुप्रा है उसके सिये ही प्रध्यात्म-प्षास्जोके 
प्रतिरिक्त प्रस्य णासस्‍्त्रोंका प्रम्यास मी यहाँ मश्य क्‍ग्रावइमक गहा है 
क्योंकि प्लो निगय हो छुका है उसे स्पष्ट रखने के सिये मी प्रस्प 
दा््योका प्रम्यास प्रावश्यक है | क्षामिक सम्परदर्क्तत तो क्रेबली मा 
झुतकेबप्तीके समीप होता है । बह कहीं केबसी के कारण होता है- 
ऐसा मही है किस्सू लव धारमा स्वय झपने समीप होकर क्षामिक 
ध्म्पगस्थ करता है तब मिमित्तरुपसे समीप कोम होता है //-यह 
दशलाने के लिये ध्यवहारसे कबली या श्रुतकेब्तीके समीप होता है 
ऐसा कहा है । प्रपने को क्षायिक सम्मकक्‍्त्य होमेबा कास हरी बह है 
प्रौर ठस समम बह जीव मगबात या शुठकेबपस्तोके समीप ही द्वोवा 
है ।-:इसप्रकार शास्त शानकी मिर्मेलता होगे में सिमित्तरूप हैं इस 
सिये प्रध्याट्म धाह्मोंके घिवा प्रस्य शास्जोंकी प्रहात्रि सहीं करता 
अ[हिये । 


मिमिसस्पसे दूसरे छास्तज होते हैं उसे लो गहीं मामता प्रीर 
कहता है कि प्रस्य घास्त्र पड़नेका विफतप हो ज्ञागीके तहीं होता 
उससे कहते हैं बि--- शानीको प्रध्पात्म प्तास्त्रोंके भ्रतिरिक्त भ्रम्प 
घास्थोंका प्रम्पास श्रायदपक है -“-इसे जो महीं मासता चप्ते बास्तव 
में प्रध्पात्म क्षास्त्रोंकी सी रुचि तहीं है। जेसे कि--लिसमें बिपया 
सक्तता होतो है बहू विषपयासक्त पुदर्योंको कणा भी दबिपुर्थ क सुमता 
है विपय के विश्ेपोंको जानता है विषयाचरणाके घापनोंको मी हित 
रूप मानता है प्रीर गिपपके स्वरूपको सी पहिचातता है उसीप्रकार 
जिसे प्रात्माको रुचि भ्ोर ससका भान हुप्रा है बह (१) प्राधिपुरास 
प्रादि को--जिनमें प्राई्मडचिके घारक तीथेकर भगवावादिकी कपा 
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होतो है--भी जानता है | ज्ञानीको उनका विकल्प श्राता है, किन्तु 
उस विकल्पके बारण निर्मलता होती है--ऐसा नही है। (२)श्रात्मा 
के विशेपोको जानने के लिये मार्गणास्थान ग्रुणस्थानादिककों भी 
जानता है | समयसारमे गुरास्थानादिके विकल्पोको वधन कहा है, 
किन्तु यहाँ तो हृष्टि पूर्वक कर णानुयोगके शास्त्रोके श्रभ्यासका विक- 
ल्प आ्राता है वह कहते है । ज्ञानी को चारो श्रभुयो गो का विकल्प श्राता 
है । भ्रकेले द्रव्यानुयोगका ही श्रभ्यास करना चाहिये--ऐसा कहकर 
निग्चयाभासी एकान्तकी श्रोर खीचता है, उससे कहते हैं कि--- 
जिनमे गुणस्थातादिका वर्णान हो उन शास्त्रोका श्रभ्यास करने से 
निर्मेतता होती है । वह कथन व्यवहारसे है । निशचचयसे तो गृरा- 
स्थानादिके विकल्प भी कार्यकारी नही है--ऐसा कहा है। ( ३ ) 
ग्रात्म-आचरणमे साधनरूप जो ब्रतादिक हैं उन्हे भी व्यवहार से 
हितरूप मानता है--ऐसा कहा है, क्योकि साधकदश्ामें ऐसाविकल्प 
ग्राये बिना नहीं रहता । ब्रतादिके परिणाम जो शुभ हैं--- 
विकार हैं, उन्हे भी यहाँ अशुभभाव टालनेवे लिये उपचारसे हित- 
रूप कहा है। सम्यग्हृष्टिको ब्रतादिके घुभ विकल्प श्रात्ते हैं, इसलिये 
यहाँ व्यवहा रसे उन्हे हितरूप कहा है, वास्तवमे तो वे हितरूप नही 
हैँ । ब्रत-तपादिका विकल्प तो मुनिको भी श्राता है । मुन्ति होने से 
पूर्व चोथे ग्रुणुस्थान मे सम्यग्दशंन तो हो ही गया है। ब्रतादिको 
वह हितरूप नहीं मानता, किन्तु श्रभी पूर्णदशा नहीं हुई 
है, इसलिये बीचमें क्रत्तादिकि विकल्प सहज ही श्राते हैं, इसलिये 


उपचार से उन्हे हितरूप कहा है । श्रज्ञानी की भाँति हठपूर्वक ब्रतादि 
ग्रहण करले वह भगवानका मार्ग नहीं हूँ । 
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दर्घम बिश्षुदादि सोमहु कारण मावनापोंमें दशन जिशधुर्धधिको 
बात प्रभम पाती है बह बराबर है | प्वेताम्बर में कहा है कि बोस 
कारणसे तोथकर नामकर्मका बंध होता है पौर उसमें पह्ता बोश 
भ्रिहस्त भक्ति है वहु बराबर महीं है | दिगम्बर क्षारतेमि सोस्रह 
कारण भाषमामें प्रथम वप्तनविशुद्धि प्रातो है बहू यथाय है। सौलह 
कारणा भावना तो प्रास्नव है किस्तु न्ञानीके स्िये वध्यवहारसे घोलह 
कारण भाबनाकी सबरका कारभ कहा हैं | (४) भौर भानी प्रात्म 
स्थरूपको मी बजिशेष पहिचानठा है | “-इसप्रकार चारों प्रनुपोग 
कार्यकारी हैं । 


प्रदन --पप्मनन्दि पंथ्बिप्ततिमें ऐसा कहा है बि--छो बुटि 
ध्ारमस्वकरूपमें से निकश्षकर बाहुर शाझ्रमें बिधरतोी है पहु स्पतमि 
आरिसी है ? 


उत्तर --प्रच्यमन्बि मगबाम ऐसा कहते हैं कि-- भ्रात्मासे ्युत 
ज्रोकर जिसकी सुद्धि शास्त्र॒ें खाती है बहु स्पभित्रारिणी है। बहु तो 
सत्य है परद्ृम्पका ज्ञाव करमा बहू रागका कारणा नही है डिम्सु 
परद्थ्यमें प्रम हुप्ता है उसे स्पभिचाारिणों कहा है। ध्ामीको भी 
परमें बुद्धि जाने से जितमा राग होता है उतना एु'सवामी है इस 
लिपे उठ कुंडिको ब्यमिथ्यारिणी कहा है। इस प्रपेष्तासे बहू बात 
को है | बिपे ममत'न प्रात्माका निर्णय हुपा है बह परदम्पके शान 
का प्र म करे तो उसे व्यमिचार कहा है क्योकि बह पुष्म राग है | 
स्त्री ब्रह्म घारी रहै तो ठीक है किस्तु ग्रह्माअयें का पालत श कर सके 
शोर घपमे योग्य पुण्पसे स्याहु करना छोड़कर चंडाछ भरादिका पेवत 
करे तो बहु मह्ठान मिम्दमीय होती है । सजी झीसका पालम करें तो 
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वह पुण्यवध है,--यह तो यहाँ हृष्टान्त है, उसी प्रकार बुद्धि भ्रात्मा मे 
रहे तो ठीक है, किन्तु श्रात्मा मे स्थिर त रह सके श्रोर शास्त्राम्यास 
का प्रशस्त राग छोडकर भ्रशुभ भाव करे तो वह महा निन्‍्दनीय है । 
शास्त्राभ्यास को छोडकर सासारिक कार्यो मे लग जाये तो वह पाप 
है । भगवान श्रात्मा ज्ञान मे रमण करे तो अच्छा है, और भ्ात्मा में 
रमण न कर सके तो शुभ भाव मे रहना अच्छा है, कितु अद्युसमाव 
तो करने योग्य नही ही है | यहां, जिसे श्रात्म दृष्टि हुई है उसे, 
भ्रपेक्षा से घुभभाव ठीक है--ऐसा व्यवहार से कहा है । 


अशुभभाव करके ससारकार्यों मे लगा रहे भर शास्त्राभ्यास 
को छोड दे तो वह महा निनन्‍्दनीय है| यहाँ कह्दा है कि भ्रशुभ न 
करके शुभभाव करना योग्य है, वह भी व्यवहार से कहा है। वास्तव 
में निश्चय से तो अपनी योग्यतानुसार श्रशुभ के समय श्रद्युभ श्रौर 
शुभ के समय शुभ ही होता है---ऐसा ज्ञानी जानते हैं, कितु साधक 
दशा में ज्ञानी के कैसा विकल्प होता है उसका यहाँ ज्ञान कराया है । 
यहाँ कहने का तात्पय यहु है कि-जवब शुभभाव झाता है तब शास्त्रा- 
भ्यास मे बुद्धि लगाना योग्य है, क्यो कि मुनियो को भी स्वरूप में 
प्रधिक काल तक स्थिरता नही रहती । गणाघर देव भी भगवान की 
दिव्यघ्वति का श्रवण करते हैं । जो चार ज्ञान और चौोदह पूर्व के 
घारी हैं, जिन्होने वारह भ्रगो की रचना की है, उन्हे भी श्रधिक काल 
तक प्रंतस्थिरता न रहने से भगवान की वाणी सुनने का विकल्प होता 
है, इसलिये शास्त्रास्यास में बुद्धि को लगाना योग्य है । 


नर भर भर 


६६ मोद्मार्ग प्रकाश$ की किएणें 


[पीर श्र २४७६ फास्डुन कृष्णा ७ घुकबार ता ६-२-१६ ] 
छप्नस्प को मिरम्तर निविकल्प या महाीं रहुती | छप्तस्च का 
सपयोग एकरूप रहे तो उत्कृष्ट प्रतमु हूत रहता है उससे भधिक नहीं । 
उम्से बिशेष रहे तो वोतराग होकर कैबलजान प्राप्त कर से | यहाँ 
पह ज्ञान कराते हैं कि साधक श्रोव को शुम राग प्राता है । पुम शाग 
प्राता है उसे बानमा वह स्ययहार है | बुछ सोग कहते हैं कि ब्यूव 
हार प्रौर निरमित्त से ज्ञाम मानो तब उतहें मामा कहा जायेगा कितु 
वहू बराबर नहीं है | परसे घुममाव नहीं होता । मन्दिर क्षुम भिमित्त 
होने पर भी कुछ ज्ञनोग मन्दिर में खोरी करते हैं | इससिये थो बुम 
माव करपा है, उसके शिये मिमित्त कहन्ताता है । तिर्मित्त पे घुममाव 
नहीं होता प्रौर शुम से धर्म नहीं द्वोता | प्रात्मा से घर्म होता है प्रौर 
झुम से पृष्य होता है ऐसा सामना बहू निम्यय है धोर प्रपृणदणा में 
झूमराग प्राता है उस्ते श्ानना सो स्यवहार है । 
यहाँ निम्मयामासी कहता है कि--- में प्रभेक प्रकार से प्रात्म- 
स्वरूप का हो चितथत करहा रहुपा। ठो उससे कहते हैं कि-- 
सामास्य घितबस में प्रनेक प्रकार महीं होते । राग रहित स्थमाव एक 
ही प्रकार से है तथा जिद्योप जिचार करे हो प्रात्मा प्मंत पुर्णो का 
पिभ्ड है पर्तमाप्त पर्याय है मार्गणास्थाम पुणत्पासादि शूद्ध प्रसुद 
प्रबस्था का विज्ञार प्रायेमा | ऐसा घुमराग ग्राये उसे बातता बढ़ 
व्यधहार है । 
पुनदअ माज्र प्राश्मज्ञाभ से ही मोझमार्प वहीं होता किन्तु घात 
तश्वों का श्रद्यान ज्ञान होते पर प्रौर रागादि का नाएशा होमे पद 
मोक्षमार्म होगा । णीब प्रथधीद प्रार्ब बध सबर सिजेरा शौर 
मोक्ष---यह् सातों तल्‍्य पृथक पृथक हैं---ऐसा जामता प्राहिये । मैं 
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शुद्ध चिदानन्द हूँ सो जीव, शरीर, कर्मादि श्रजीव हैं वे मुभसे भिन्न 
हैं, दया, दानादि तथा हिंसा, भ्रसत्यादि श्रास्रव हैं, उनमे रुकना बह 
बध है । श्रात्मा के भानद्वारासवर होता है; विशेष स्थिरता द्वारा शुद्धि 
की वृद्धिरूप निजेरा होती है, सम्पूर्ण शुद्धि वह मोक्ष है। यदि कर्म के 
कारण भ्रास्रव माने तो श्रजीव और भ्राद्नव एक हो जायें । शरीरका 
हलन-चलन आदि अ्रजीवकी पर्याय है, वह श्रात्माकी पर्याय नही है। 
श्रात्माके कारण शरीर चलता है ऐसा माने तो भात्मा भर शरीर को 
पृथक्‌ नही माना । पुण्य-पाप के भाव आख्व हैं , उतमे श्रटक जाता 
सो बध है। आत्मा के श्रवलम्वन से जो सम्यग्दर्शन-ज्ञान-चारित्र प्रगट 
होते हैं वह संवर-निजंरा है पूर्णदशा प्रगट हो वह मीक्ष है । 


कम से विकार माने तो श्रजीव श्रौर श्राख्व को एक माना, 
श्रात्मा से शरीर चलता है-ऐसा माने तो जीव श्रौर श्रजीव को एक 
माता, शोर ऐसा मानने से सात तत्त्व नही रहते । पृथक्‌ू-पृथक्‌ सात 
तत्त्व न माने तो मिथ्याहष्टि हो जाता है। शरीर की क्रिया श्रजी व की 
है, इच्छा आस्रव है, ज्ञाता द्रष्टा जीव-तत्त्व है--इसप्रकार सातो तत्त्व 
पृथक्‌-पृथक्‌ हैं । भ्ज्ञानी कहता हे कि हमें भ्रात्माका ज्ञान है, उससे 
कहते हैं कि विपरीत अभिप्राय रहित सात तत्त्वों के ज्ञान बिता 
भकेले भ्रात्मा का ज्ञान सच्चा नही होता । जीवादि सात तत्त्व जैसे हैं 
वेसा ही उन्हे मानना चाहिये ॥ पुनदच, व्यवहार रत्तश्नय से निश्चय- 
रत्नत्रय माने तो शभ्रास्नव श्रोर संवर एक हो जाते हैं, सात नही रहते । 
सात तत्त्वों का ठिकाना नही है भर श्रात्मज्ञान माने तो वह भूठा 


हैं । व्यवहार से घर्म माने वह भी भूठा है। सातकी श्रद्धा और ज्ञान 
के बिना रागादि का त्याग होकर चारित्र नही होता । 


ह्प मोघमार्ग प्रकाशक की किरणें 


यहाँ निषचयामापती से कहते हैं कि प्रघम सात तत्यों के शतान 

ज्ञान होता चाहिये तत्पदचातु धम्प स्वमाव के विक्षेप प्राशय से वीस 

रागृता होती है। छात तत्वों का धद्धाम ज्ञान वहू सम्मग्दधेंत शास 
है पौर रागादिका दूर होमा बह घारित्र दशा है। यह सम्यर्दप्म 

ज्ञान चारित्र बहू मोद्षामार्ग है। सुनियों के २८ मूल पुर्णो का पाक्षम 
होता है वह प्राज्नव तत्त्व है बारित भहीं है। ज्ञायकस्वमाव में 
एकाप्रता होमे से प्रास़ब-मंधहीत हो भ्राते हैं प्रोर स्थिरता में कूद्धि 
होती है बहू चरित्र है। 


झब सात हर्स्णों के विशेष जामने के लिये जीव भौर प्रगीवष 
के बिदोष लामता चाहिये । पृष्य-पाप परिणाम प्रास़ब है. जड़करमम 
स्वतंत्र प्राते है बह दृध्य-प्रास्व है जीब बिकारी परिणाम में प्रट 
कता है बहू भावबध है घोर कर्म बेंघठे हैं वह द्रम्यभंप है जहाँ मा 
प्रास्रब हो बहाँ द्रष्य ग्रासव होता है । ये एक-दूसरे के कारण प्राते 
हैं-->-ऐ_ सा कहना निर्मित्त का कथम है | जीव में मप्तिन परिणाम का 
होना स्वतत है भ्ोर कर्मों का प्रामा स्थतत्र है कोई किसी के कारण 
पह्दी है । जोब की पर्याय में लो शुमाशुम परिणाम होते हैं वहु माव 
प्रासुष है प्रौरउतमे ही प्रमायमें कमोंका बध होता है इतता मिमिश्त 
तैमिसिक सम्बन्ध बतसातगे के लिये ऐसा कहा है कि साबासभके 
कारणा दृष्याज़्ब होता है किस्तु बास्तव में एक के कारण दूसरा गहीं 
होता | जब कर्म को पर्माय नैमित्तिक स्वशंत्र होती है तब मादास््रवको 
मिभित्त कहां लाता है उसी प्रकार लीब स्वयं बिकार करे तो कर्म 
के उदयको निमित्त कहा जाठा है| प्रश्गुम मिमि््तों पे उपमोय को 
हुटा कर ह्ृब्य-शुज-पर्पायका बिश्यार करना चाहिये कि-में भिकाली 
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द्रव्य हूँ, गुणा भी त्रिकाली हैं, और ग्रुणस्थानादिका भी विचार करना 
चाहिये, वह राग कम करने मे निमित्त हैं, क्योंकि उत्मे कोई रागा- 
दिक का निमित्त नहीं है। यहाँ राग के क्रमको नही बदलना है, 
भूमिकानुसार जिस समय जो रष्ग आना है वह तो श्रायेगा ही । 
राग को कम करने का उपाय तो श्रात्मावलम्बन से ही है, किन्तु 
उपदेश में व्यवहार कथन में ऐसा श्राता है कि श्रद्युम को घटाकर 
शुभ मे रहना चाहिये, ग्रुणस्थानादिका विचार करना चाहिये । 
इसलिये सम्यग्हृष्टि होने के पश्चात्‌ सी वही उपयोग लगाना चाहिये। 


प्रदल --जो रागादि मिटाने के कारण हो उनमे तो उपयोग 


लगाना ठीक है, किन्तु क्या त्रिलोकवर्ती जीवो की गति भझ्रादि का 
विचार करना कार्यकारी है ? 


उत्तर --ऐसे विचार से राग नही बढता। श्रात्मा ज्ञायक है, 
लोक, कमे ग्रादि ज्ञानके ज्ञेय हैं) जगतके पदार्थ इष्ट-अ्रनिष्ट नही हैं 
किन्तु वे ज्ञेय हैं श्लौर॒ श्रात्मा ज्ञानस्वरूप प्रमाण है । पदार्थों मे इंष्ट 
अभिष्ट माने वह मिथ्यादहृष्टि है चिलोक के विचारमे दृष्ट-श्रनिष्टपना 
नही है, इसलिये ज्ञेयका विचार वर्तमान रागादिक का कारण नही 
है, किन्तु लोकादिका विचार श्रौर श्रभ्यास करने से ज्ञान निर्मेल 
होता है, तथा वह विचार वतंमान और आगामी रागादि घटाने 
का कारण है। वर्तेमान मे जो शुभ राग उत्पन्न हुआ है वह राग 
घटाने का कारण नही है, वास्तव मे तो बुद्ध आत्मा के आ्राश्य से 
ही राग कम होता है, किन्तु शुभराग आता है और अशुभ घटता है, 
इसलिये शुभराग को उपचार से राग घटने का कारण कहा है। 


० मोच् मार्ग प्रकाशक की किरयें 


प्रक्ष*--स्वगे-न रकादि को प्ानने से घो बहाँ राग-ह्वय होता है| 

उत्तर'--ज्ञाती स्वयं को भमुकृष्ठ तथा हरक को प्रतिकूल महीं 
मानता । पुण्य पे स्वर्ग की प्राप्सि होती है भोौर पाप से तश्क की-- 
ऐसा ज्ञामी बामपा है । ज्ञाती शुभाधुम को हेय मानता है, तो फिर 
उप्तका फल थो स्वर्ग-मरकादि हैं उहें तपादेय महींमाद सकता । 
प्रशानी पुण्प को प्रौर ठसके फल को तपावेम मानता है क्वामी पुण्य 
को पुष्य ग्रौर घ॒र्म को धर्म मानता है । पुष्पको बन्घ का कारण सम 
समता है । इसप्तिये स्वर्ग-मरकादि को बामठे हुए उसे रागडेप की 
बुद्धि रहीं होती भ्रशानी को होती है । लब पाप छोड़कर पृष्य कार्य 
में सम थाये तब कुछ रामादि घटते ही हैं । 


प्रदन --शाक्त्र में लो पैसा सपबेक्ष हैं कि प्रयोगममृत्त थोड़ा ही 
लामता कार्यकारी है इसलिये बजुत-से विकल्प किसक्षिये करें ? 


उत्तर5-दसात तस्य प्रमवा तो पदार्थों का ज्लञाम प्रावएयक हैं | 
लो जीव दूसरा सब कुछ लाते किन्तु प्रयोजनस्ूत त जाने उससे कहा 
है कि प्रयोधनप्रूत छानो प्रथवा जिसमें बहुत बागते की धतक्ति महीं 
है उसे बहू उपदेक्त विया है| जिसकी प्रस्प शुद्धि है ठससे कहा है 
कि प्रस्‍्प किस्तु प्रयोजनधुत लागो | दिवसूति मुत्ति को बिदेष शुद्ध 
लहीं थी किश्तु उन्होंते प्रयोगमय्यूत तत्व को थाना था | घोर जिसकी 
ग्रधिक शुद्धि है ससते लड़ी कहा है कि प्रपिक लानने से बुरा होगा 
उल्टा बहुत थानते से श्वात मिर्मेश होगा। शास्त्र्मे भी ऐसा कहा है 
कि---झ्ामाश्मशास्चततो शहूर्म विदोधों असबात सबेस | पामास्य की 
प्रपेषा विशोष बसबवान है। पहाँ सामास्य प्र्पात्‌ हण्य भ्ौर विदोध 
पर्बात्‌ पर्याय --पऐसा क्षर्प महीं है | पर्माय इष्टि छोड़कर त्रस्य हर्टि 
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करना चाहिये-यहू बात भी यहाँ नहीं करता है, किन्तु सामान्य 
श्रर्थात्‌ सक्षेप से जानते की भ्रपेक्षा विशेषता से--अ्रधिकता से--- 
अनेक पक्षो से जानना वह निर्मेलता का कारण है । जिसे आत्माका 
भान हुआ है ऐसे जीव को विशेष ज्ञान निर्मलता का कारण है । 
सामान्य श्र्थात्‌ द्रव्य और विशेष श्रर्थात्‌ पर्याय, इसलिये द्रव्य की 
अ्रपेक्षा पर्याय बलवान है ऐसा नहीं कहना है । धर्म प्रगट करने मे 
बलवान तो द्रव्य है, और द्वव्यसामान्य के श्राश्नय से ही निर्मलता 
होती है, किन्तु वह यहाँ नहीं कहना है। यहाँ यह कहना है कि 
विशेष ज्ञान का होना वह निर्मेलता का कारण है। मे आत्मा 
ज्ञायक हूँ--ऐसी सामान्यकी दृष्टि तो मिरच्तर रखना चाहिये । 
सामान्य भ्रात्मा पर दृष्टि रखना भौर ज्ञान की विशेषता करना वह 
निर्मलता का कारण है--ऐसा यहाँ कहना है । “विशेष जानने से 
विकल्प होते हैं--..इसप्रकार श्रज्ञानी एकान्त खीचते हैं, उन्हें 
समकाया है । 
> है >८ 
[ वीर स० २४७६ फाल्गुन कृष्णा ८ रविवार ता० -२-५३ ] 
श्री तत्त्वार्थ सूत्र में पहले सूत्र मे कहा है कि---“सम्यग्दर्शन- 
ज्ञानचारित्राणि मोक्षमार्य ।” उनमें से यहाँ सम्यग्दर्शनकी बात चल 
रही है। झात्मा त्रिकाली घ्रुव पदार्थ है, उसका श्रद्धा नामका गुण 
भी त्रिकाल शव एकरूप है । सम्यरदशुंन श्रद्धागुरा की निर्मल पर्याय 
है भ्रौर मिथ्यादर्शन उसकी विपरीत पर्याय है। सम्यर्दर्शन झात्माके 
श्राश्षण से होता है, उसमे शास्त्र परम्परा निमित्त है, उसे न माने 


श्रोर कहे कि वह निर्मित्त ही नही है तो वह मिथ्यादृष्टि है । 
निमित्त-नेमित्तिक सम्बन्ध कोन जाने और कहे कि प्रात्मा के 


मोद्षमार्ग प्रकाशक की किरफें 


विकल्प फे कारण परवस्ततु प्राती है ठो यह म्िमिल्त समित्तिक 
सम्मन्धबा मही सममता। प्रौर प्रारमा के विक्‍स्प में प्रर्वसतु 
निर्मित्त हो मही है--एसा मात तो बह भी भिष्पादप्टि है । 

शानी को शास्त्र पढ़ने वा विकल्प झाता है झिग्तु विकल्प भ्राया 
हससिम प्षास्त्र प्राजाता है--एंगा मही है । एक द्ृस्य दूसरे दृस्प 
का कर्ता नहीं है । फोई ईइजर को जगत का बर्ता मानता है उसी 
प्रकार कोई जगी प्राह्मा को द्रीगादि पर द्रथ्यों का कर्ता माने तो 
बहू सी ईएदर को जगत्कर्ता मानमेबाले को भाँति मिध्यादुप्टि है । 
एक पदापय दूसरे पदाघ वा कर्ता तो महीं है डिस्तु दूधरे पदाथ को 
सहापक होता है एपा मी नहीं है --ऐसा ज्ञानी णानते हैं । स्वमाय 
के प्रबलम्वम से पारमा में मिर्मलता होठो है धव घास्त्र को निमित्त 


कहा जाता है इससिय ष्यवहारस ऐसा भी बहा जाता है कि घास्त्र 
से निर्मज्षता-होती है । 


पुनद विवरपामासो तपश्चरणा को व्यर्थ बलेदा मामता है 
किस्तु मोक्षमाग होने पर तो प्सारी जोबो स बिपरीत परिणाति 
होगा 'बाहिय | टेलो महू प्रशानी एंसा कहता है वि हमें तपद्चरद 
की प्राषदपवता गहीं है तो उससे कहते हैं कि जिसके भोतमाग 
प्रगट हुपा हो उसको दशा ससारी बीषों से बिपरीत होना 'बाहिये। 
स्थ॒माब के प्रवलम्वत॒ से राग कम करने का प्रगस्न मे करे श्रौर 
मान ले कि हम पृण हो गये है तो बहू एकान्त विद्चयामासो भिष्या 
इप्टि है । जो मोक्षमार्गी है उसका राग कम होता भाहिये । 
इएष्ट अनिष्ट घामग्री राग 5 प का कारण नहीं है 
प्रज्ञामी ससारो बीब ऐसा मानठे हैं कि इप्ट प्रनिष्ट प्तामप्री से 
राग-प होता है | शाती के प्रज्ञान वूर हो गया है इससिये ऐसा रास 


सातवाँ अध्याय ७३ 
हेंष नही होता । ससारी को अनुकूल भोजनादि मे प्रीति और प्रति- 
कुल सामग्री में ढेंष होता है । सामग्री श्रनुकूल--प्रतिकूल है ही नही, 
क्योकि वह तो जडकी पर्याय है, ज्ञानी तो उसे ज्ञानका ज्ञेय जानता 
है श्रज्ञानी सामग्री को इष्ट-अनिष्ट मानता है । क्षुधा लगने को श्रनिष्ट 
मानता है किन्तु वह अनिष्ट नही है, भौर भोजनादि प्राप्त होने को 
इष्ट मानता है किन्तु वह इष्ट नही है । इसलिये परवस्तु मे इष्ट-अश्रनिष्ट- 
पना मानना वह मिश्यात्व है । ज्ञानी पर द्रव्य को इष्ट-प्रनिष्ट नहीं 
मानता, इसलिये उसे पर द्रव्य के कारण राग-द्वेष नही होते । अपनी 
निबेलता से अल्प रागादि होते हैं, उनके नाशके लिये निमित्त की ओर 
से कथन दह्ारा भोजनादि छोडने का उपदेश श्राता है । 
तत्वदृष्टि क॑ंसी है ? वह लोगो ने नही सुनी है। मोक्षमार्ग का 
मूलघत ( रकम ) क्या है, उसकी ख़बर नही है । सम्यग्दर्शन वह 
मूलधन है, उसकी यहाँ बात्त करते हैं| सम्यर्हष्टि परवस्तु को 
इष्ट-अनिष्ट मानकर राग-द्रेष नही करता। परवस्तु के कारण 
राग-हैंष नही होता | परके कारण राग होता हो तो केवली को भी 
होता चाहिये । यहाँ पण्डितजी ने यथार्थ बात कही है । सुकौशल 
मुनिके शरीरको बाघिन खाती है, जो उन्की पूर्व भवकी मात्ता थी । 
सुकोशल मुनिको उस पर द्वेष नहीं होता | याद निमित्त के कारण 
द्वेष होता हो तो छुनिको देष होना चाहिये, किन्तु ऐसा नही होता । 
जिसे इष्ट-भ्रनिष्ट सामग्रो देखकर राग-द्वेष हो वह सम्पर्हष्टि नहीं 
किन्तु मिथ्याहृष्टि है । 
आत्माकी पर्याय मे विकार होता है वह भावबन्ध है, और उस 

समय एक क्षेत्रावगाही रूपसे कर्म का बन्धन होता है वह द्रव्यबन्ध 
है । द्रव्यबन्ध हुआ वह जड है शौर भावबन्ध प्ाात्माकी पर्याय मे है । 


ज्ए मोक्षमाग्ग प्रकाशक कौ किरणों 


दम्प यम्ध में माद बभ का प्रमाव है। दो पृथक बस्तुएँ है । बे निकट 
रहने से एक दूसरे में मिख लरार्मे--ऐसा महाँ है । कर्म प्रपने द्रभ्म 
कषेतर-कास माव में रहते हैं प्रौर भ्रात्मा प्रपने य्प-या जर-काल भाब में 
इससिये झश्ात्मा में कम सही हैं प्लौर कर्म में झात्मा मही है दोनों 
का स्थतज तिमित्त-नमसिहतिक सम्मन्ध है। प्रमोव भोर लीब 
दोनों तत्य भिन्त भिन्‍न हैं ऐसा न माने तो सात ह्बों की भी 
पयापषं प्रतीति नहीं रहतो इससिये जिसे जोवादि तर्ल्यों को 
मी सबर महूीं है उसे सम्यग्वर्णन महीं होता ! 
सिद्चयामासी को कहते हैं कि-मोकमार्यी को तो सपारी थीर्वों 
से उल्टी दशा चाहिये पर में दष्ट क्‍्रनिष्ट बुद्धि छोड़कर परिणार्मों 
की णुद्धता करते के कालमें विकल्प तो प्राते हैं विन्तु कम होते हैं । 
पवि स्वाधीनरूप से ऐसा साधम हो धो पराधीनरूप से इष्ट प्रनिष्ट 
सामग्री प्राप्त होमे पर रागद्॒प नह्ठी होता | धर्मात्मा को इच्छा के 
बिताशका पुरुषार्थ होता चाहिये | निजस्वरूप में सावधाम रहने से 
ही विकल्प-इक्छा का भ्रमाव होता है | यदि इच्छा का माएा हो तो 
उसके मिमित्तों का प्रभाव हुए जिसा सी न गहे । परवस्तु के कारण 
शाम होता है--ऐसा छाती महीं मानता । स्वमाम के प्रयोजन बिना 
दाग नहीं छूटठा । परबस्तु छूटते पे राग छूट बाये--पऐपा नहीं है । 
बब हाम के पुस्वार्ष ते राम सह्बय ही छूट जाता है तब के उनके 
झपने कारण फूट जाते हैं । 
शातों को स्वाथीतश्प से पुरुषार्ष करके राग हेप को छोड़ता 
बाहिपे | ऐेप्तो छाबता में भाहें लेसी इष्ट-प्रतिप्ट ब सामप्रों का 
पंपोम हो ठघापि ज्ञानी को राग-ग्देपष मही होता । 
घब दैसें तो मिष्पा अद्धाम के कारण एकाम्व निदरयाभासी 
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को श्रनशनादि से दवेष हुश्रा है इसलिये वह उन्हे क्लेश कहता है । 
श्रनशतादि को क्लेश का कारण भाना तो भोजनादि में इष्ट पत्ता 
हुआ | इसप्रकार परवस्तुमे इष्ट-श्रनिष्टपना हुए विना नहीं रहा। ऐसी 
दशा तो पर्यायदहष्टि ससारियों के भी होती है, तो फिर तूने मोक्ष- 
मार्गी होकर क्‍या किया ? तुभमे श्रौर मिथ्याहृष्टि में कोई श्रन्तर 
नही रहा--ऐसा कहते हैं । 
भर ८ >< 
[वीर सं० २४७६ फाल्गुन कृष्णा १० सोमवार ता० ६-२-५३ | 
भिथ्याहृष्टि निश्चयाभासी को यथार्थ राग कम करने की भावना 
भी नही होती, इसलिये वह कहता है कि--प्म्यग्दृष्टि तपरचरण 
नही करते, इसलिये हम भी नही करते ! 


उत्तर --तपका भ्रथ तो इच्छा का मिरोघध पूर्वेक चेतन्य स्वरूप 
में विश्वान्तरूप प्रतापवन्त रहना है। सम्यग्दृष्टि को ही यथार्थ 
इच्छाका निरोध होता है, मिथ्यादृष्टि को नहीं होता । सम्यर्दृष्टि 
ससार मे लाखो वर्ष तक रहता है। भगवान ऋषभदेव तेरासी लाख 
पूर्व ससाय से रहे थे। सम्यरदृष्टि थे किन्तु सुनिपता घारण नही 
किया था। भ्रन्तर में स्वभावदृष्टि तो थी, किन्तु पुरुषार्थ की निबे- 
लता के कारण चारित्रदशा अ्रगीकार नही कर सके । सम्यरदुष्टि को 
तप नही हो सकता, किन्‍्तू श्रद्धान में तो वह तप श्रर्थात्‌ चारित्र 
फो श्रेष्ठ जानता है। श्रावकदश्ा से रहने पर भी छुनिपने की भावना 
वतंती है। अपनी पर्याय में श्रशक्ति होने के कारण चारित्र प्रगट 
नही होता--ऐसा जानते हैं। चक्रवर्ती के छियानवे करोड गाँव, 
छिपानवे हजार स्त्रिय्याँ, छियानवे करोड पैदल, तौसठ हणार पुत्र 


है भमोक्षमा्ग प्रकाशक कौ फषिरणें 


प्रौर धत्तीस हजार पुत्रियाँ होती हैं दघापि उमके मावना तो चारित 
दध्या की होती है| मिष्यादुष्टि का श्रद्धाम ही ऐसा होता है कि वह 
हप को ब्लेस मातता है इसलिमे तप प्रर्यात्‌ रागांदि का माप्त करके 
घ्बमाव में रमणता करते की उसे भावना भी गहाँ होती | 


घर्माट्मा को पाह्या में उपयासादि न हाँ तथापि सम्यग्दृष्टि में 
कितितु दोप नहीं प्रासता । मिष्याहष्टि हठपूर्वक बारिश प्रहण करे 
बहू कहीं यपाथ घारिएर महीं कहसाता क्योंकि सम्पग्दर्शन के बिना 
शारित-तय महीं होता। प्रशाती को भकमर्ती या तीपकर पद का 
वध महीं होता । प्रास्मा में निर्बेधता से रागावि को पर्याम होती है 
छउस्ते उपादेय नहीं मानते उसमें बरक्रवर्ती या सीवेकर पत्र का बम्भ 
हो जाता है | जो शुभ माब को प्रतऋप्दा मामते हैं वे शो मिस्पाइप्टि 
हैँ. उन्हें बक्रबर्ती या तीर्शकर पद की प्राप्सि नही होती । 


सम्प्ृष्टि को भाषमा तो 6प की ही होती है | तव प्रएम छठता 
है कि ---घारत्र में ऐसा कहा है कि तपादि गस्तेदा करते हैं तो करो 
किस्तु धाम के बिना सिद्धि नहीं होती उसका बया कारण ? 


हच्चक्ञान फे बिना मात्र तप से घर्म नहीं दोता 


उसरः--जो भोग धशत्यकज्माम पे पराइुमुल हैं तवां हपसे ही 
मोदा मासते हैं उस्हें ऐसा उपदेश दिया जाता है कि धस्यश्ञास के 
बिना मात हप से हो मोक्ष महीं होता ! ठस्वज्ञान होगे पर पआझ्रारमा 
की इप्टि हुई प्रासय की भावता छटगाई संयोग में प्रमुदष्तता 
प्रतिवृ ता की इृष्टि छूट गई उसे प्राध्मामें सीम होने पर इक का 
पिरोप होता है बहू तप है | 


सातवों अध्याय 


श्रीमद्‌ राजचन्द्रजी ने कहा है किः--- 
यम मियम सयम श्राप कियो, पुत्ति त्याग विराग श्रथाग, लक्यो, 
बनवास लयो मुख मौन रह्यो, हृढ श्रासन पद्म लगाय दियो ॥१॥। 
मनपौतन निरोध स्वबोध कियो, हठणजोग प्रयोग सु तार भयो, 
जप भेद जपे तप त्योहि तपे, उरसेहि उदासि लही सय पें ॥२॥ 
सब शास्त्रन के तय घारि हिये, मत मडन खडन भेद लिये, 
वह साधन बार श्रनन्त कियो, तदपी कछु हाथ हज्तु न पर्यो ॥३॥ 
प्रब क्यो विचारत है मनसें, कछु शोर रहा उन साधन से ? 
बिन सद्मुरु कोय न भेद लहे, मुख श्रागल हैं कह बात कहूँ ? ॥४॥ 
करुना हम पावत हैं तुम को, वह बात रही सुग्रुरुगम की, 
पल मे प्रगठे मुख झ्रागल से, जब सदयुरुचने सुप्रेम बसे ॥५॥ 
तनसे, मनसे धनसे सबसे, गुरुदेव की श्रान स्वश्रात्म बसें, 
तब कारज सिद्ध बने भ्रपनो, रस श्रमृत पावहि प्रेम घनो ॥॥६।॥। 

घ् ध्ड घड 

पच महाब्रत घारण किये, बारह-वारह महीने के उपवास किये, 
जद्भूल में रहा, मोन घारण किया, तप करके सूख गया, शास्त्र पढ़े, 
ग्यारह श्रग का ज्ञान किया, मत का मडन-खडन किया, किन्तु पर- 
लक्ष छोडकर शभ्रात्मा का लक्ष नही किया | बाह्य साधन अ्रनन्तबार 
किये किस्तु श्रात्मकल्याण नही हुआ । सदुग्गरुह का समागम करके 
वस्तु का सर्मे नही जाना। 

यहाँ ऐसा कहा है कि जो तत्त्वज्ञानसे पराडमुख है वह मिथ्या- 
दृष्टि है। सातो तत्त्व पृथक्‌-४थक्‌ है---ऐसा जिसने यथार्थ नही जाना 
वह आत्मा से पराड्मुख है, ऐसा इसमें भ्रा जाता है । जो तत्त्व ज्ञान 


फट मोक्षमार्ग प्रकाशक की किरण 


से पशाह्मुख है भौर मात्र माह्य तप से मोक्ष मानता है बह मिष्पा 
इष्टि है । 


पहले तप्त्चान फरना पांद्िये 


कोई कहे कि तत्व श्वास ले हो उसे कया करना चाहिये ? उससे 
कहते हैं कि पहले तत्य ज्ञान करता लाहिये। कुमाणुम भाव तो 
करमानुसा२ प्राते हैं। शुम-प्रक्षुम भाव में हष्टि प्रौर दश्रि है उसे 
सदसकर ऐसी रुचि करता अहिमे कि में प्रारमा तिदामम्द है| पद 
पदार्थों की पर्यास प्रात्मा नहीं कर सकठा । पत्ती कुटुम्म पेसा णरीर 
कर्म प्रादि की पर्याय बिसकास जेसी होना है सो होगी उसे बद 
ज्ञप्ता महीं है | प्रोर भ्रात्मा की पर्याम में लो शुमाशुस परिणाम होते 
हैं उन्हें मी नहीं बदसमा है । प्रात्मा क्षानासन्द है ऐसी रस करना 
बह रुम्यग्दशंगका यथार्थ उपाय है । 

हि ३ 9८ 


[ बीर ए॑ ३४७६ फाह्युत कृष्पा ११ मंयलगार ता १०-२-१३ | 


प्रत्मा में बिकार होता है ५ह प्राखब है। टुद्धाट्मा की हृड्डि 
से जिसका शाम कम हो णाता है उसे बाहा में उस प्रकार का त्याग 
होता है | इसका शास्त्र में निषेध तहीं किया है | यवि क्षास्त्र में शाग 
का ह्रमाव करते का सपवेक्ष ८ दिया हो तो गणाघरादि उसका छश्यम 
किस म्िये करें ? इससिये शक्ति-प्रनुतार तप-हमाम करता गोग्य है | 
हामी शाक्तिका उस्संव्त करके तपावि महाँ करते उनके सहण दक्षा 
होती है. ठपतें प्रदथि महीं होठटी । यदि ठपमें क्सेश हो धो घर्म नहीं 
हिस्तु प्रार्वप्पान है भौर विशुद्ध ( घुम ) परिशाम हुं तो पुष्प होता 


। 


घातवोँ अध्याय ७६ 


है, इसलिये शक्ति-अनुसार तप करना योग्य है ।--यह तप की वात 
कही । श्रव वृत की वात कहते है । 

पुनइच, तू ब्रतादि को बन्धन मानता है, किन्तु स्वच्छन्दवृत्ति तो 
ग्रज्ञानावस्थामे भी थी। ज्ञान प्राप्त होनेसे तो वह परिणतिको 
रोकता ही है। ज्ञान में एकाग्रता होने से राग परिणति रुकती है, 
तथा परिणत्ति रोकने के लिये वाह्य मे हिंसतादिकि कारणों का त्यागी 
भी श्रवश्य होना चाहिये | यह वात्त निमित्त से है। बाह्य क्रिया से 
परिणाम नही रुकते, किन्तु जब उस प्रकार का राग नहीं होता तब 


ज्ञानी उस क्रिया से रहित होते हे भर ऐसा कहा जाता है कि बाह्य 
पदार्थ छूट गये । 


ग्रव निशु्चयाभासी मिथ्याहृष्टिका प्रश्न है कि हमारे परिणाम तो 
शुद्ध हैं, वाह्य त्याग नही किया तो न सही ? 

परिणाम और वाह्मक्रिया का निमिच ने मित्तिक सम्बन्ध 

उत्तर --निरचयाभासी होने से उसे समकभाते हैं कि निमित्त 
नेमित्तिक सम्बन्ध कंसा है--यदि वे हिसादि काये तेरे परिणाम के 
निमित्त बिना स्वय होते हो तो हम ऐसा ही मान ले। द्वव्य हिसादि 
को पर्याय तो जड है, बह तो जड के कारण स्वय होती है, किन्तु 
उसका तिमित्त तू होता है । भाव हिसा-मारने श्रादिके परिणाम तो तू 
करता है, तथापि तेरे परिणाम छुद्ध हैं ऐसा कंसे हो सकता है ? तेरे 
परिणाम निमित्त हैं इसलिये हम ऐसा कहते हैं कि परिणाम द्वारा 
कार्य होता है। हरियाली कटती है उस समय वह कटने की क्रिया 
तो जड को है, किन्तु ऐसा नहीं हो सकता कि उस समय जीव के 


परिणाम छुद्ध हो । मुनिके ऐसी क्रिया नही होती, क्योकि उनके ऐसे 
परिशाम नही है। 


८० मश्षमार्ग प्रकाशक की किरणें 


हिंसा कर मूठ ओलसू भ्रादि परिणाम जोब बरता है भौर 
उसप्त समय बाहा क्या उसके प्रपने कारगा स्वर्य होती है । विपप 
प्ेवम की (किया परीर द्वारा हो ध्ौर बह़े जि मरे परिणाम एंसे हैं 
ही नहीं तो बहू परिणाम को नहीं जानता | प्रमाद से बसमे की 
क्रिया होती है वहू उस प्रकारक॑ परिणाम घिना कसे होगी ? बसे 
परिणाम ते हों तो बसी क्रिया नहीं होगी -- ऐसा विमित्त सैमित्तिक 
उम्बभ है । झाने बे परिणाम करता है धौर याह्ा में भोजन की 
किया होतो है तपापि वहाँ परिणाम शुठ हैं ऐसा माने बह मिच्या 
हप्टि है ! धारोरादि की क्रिया तो जड़ भी है विम्तु उस समय 
परिणाम हो णजीब के हैं | लक्ष्मी गा समग्रह होता है बहू जड़ भी 
किया है किस्तु चस समय परिणग्रह प्लोर स्तोम के परिणाम श्रीब के 
हैं उसे थो घुद भाव मानता है बह भिम्याहा ट है | 
मुद्ध की क्रिया स्वयं जड़ के कारण हाती है किन्तु उस समय 
थ्रो जीम उस किया में संशग्त हो बह कहे कि मेरे परिणाम शुद्ध हैं 
हो बडु बात मिष्या है र्योकि उन परिणार्मों का प्लौर जड़ की 
किया का निमिश्त मैमित्तिक सम्ब्ध है | शिभित्त से कार्मे होता ह- 
ऐसा श्लो मामता है बहू भिम्यावृष्टि है किम्तु प्तरोशदि णड़ में कार्म 
होता है उस समय प्पगे परिणाम भशुठ हैं उसे म माने तो बह भी 
मिष्यादुष्टि है। मकासादथि की किया होती है बढ तो बड़ की है 
किम्तु बहू होते समय जिस रागी छ्रीब का निमिस्त है बल ऐसा कहे 
कि मुझे बहाँ बीतराग माव जा तो बह बात भिष्या है। स्रात्मा बड़ 
की किया शो तीन काछ में महीं कर सकता किस्तु पेसादि के संवण 


में प्रपमै को प्रशभुभ भाव होते हैं परदे थो शुद्ध परिभाम माने गह 
लिदच्रपामासी मिष्पादुष्टि है । 


सातवाँ अध्याय ८१ 


खाने-पीने तथा पैसा लेने-देने ग्रादि की क्रिया तो तू उद्यमी 
होकर करता है, श्रर्थात्‌ उस प्रकार का राग तो तू उद्यमी होकर 
करता है, उस राग का आ्रारोप जडको क्रिया मे किया है। कोई 
ऐसा कहे कि हम पच्चीस व्यक्तियों को भोजन का श्रामन्चरणा दें शौर 
जब वे भोजन करने श्राये तव कह दे कि भोजन की क्रिया नही 
होना थी इसलिये नही हुई, किन्तु पच्चीस व्यक्तियों को श्रामन्त्रित 
करने का राग तो स्वय किया था, इससे उनकी व्यवस्था का राग 
भी स्वय करता है, इसलिये ऐसा कहा है कि पर की क्रिया उद्यमी 
होकर स्वय करता है । ऐसा निमित्त नैमित्तिक सम्बन्ध है उसका 
ज्ञान कराते हैं । श्राह्दार लेता है श्रौर इच्छा न हो ऐसा नही हो 
सकता । केवली भगवान के इच्छा नही है इसलिये उनके भ्राह्यर भी 
नही है । सुनि वस्त्र-पात्रादि रखे श्र कहे कि हमारी इच्छा नही 
है, हमे मूर्छा नही है तो वह भूठा है । भावलिंगी मुनि को ऐसे मूर्छा 
के परिणाम नहीं हैं इसलिये उनके वस्न्नादिका परिग्रह भी नही 
होता,--ऐसा निमित्त न॑मित्तिक सम्बन्ध है । 


आत्मा हिसादि के परिणाम तो स्वय पृरुषार्थ पूवंक करता है । 
वे परिणाम होते हैं इसलिये पर से हिसादि की क्रिया होती है ऐसा 
भी नहों है, तथापि हिंसादिकी क्रिया के समय अपने परिणाम अ्रशुभ 
होते हैं, उन्हे शुद्ध परिणाम माने तो वह कूठा है-मिथ्यादृष्टि है ।- 
इस प्रकार परिणाम स्वय करे ओर मामे कि वे परिणाम मुझे होते 
ही नही, तो उसके उन हिसादि परिणामो को नाश करने का पुरुषार्थ 
नही होता । जब श्रपने में श्रद्युभ भाव होते हैं उस समय बाह्य मे 


हिंसादि की क्रिया होती है, उसे तो तू गिनता नहीं है शरद परिणाम 
& 


घन मोक्षमाग प्रकाशक की किरणें 


घुद्ध हैं ऐसा मामता है किग्तु ऐसा मानने से तेरे परिणाम कमी 
सुधरेंगे महीं प्र्धाव्‌ प्रभुद परिणाम ही रहेंगे। 

प्रारमन्नानी घम्त मुनि प्राहार की किया में दिपाई थेते हैं उस 
समय भो उनके धुम भाव होते हैं। प्राह्यारका धिकस्प भुद्धमाव महों 
है ।--एसा शिमित्त नमित्तिक शम्यन्प है उसे मासना घाहिपे ! 


प्र प्रधन करत हैं परिणामों को रोबने से याह्या हिपतादि 
को कम किया था सकता है---पह बाठ तो टीक है डिन्‍्तु प्रतिशा 
करते में तो बग्घ होता है इससिय प्रतिज्ञारुप प्रत भ्रगीकार गहीं 
करना बाहिये। 


सम्पग्दर्शन कफ पश्चात्‌ द्वी सच्ची प्रतिष्ता होपी दे । 

उत्तरः--जिछ काय को कर लेने की ध्राणा रहे उसकी प्रतिज्ञा 
महीं की खाती तपा उस्त राग भाव से फाय किये बिमा भी प्रगिरति 
बा बन्य होता ही रहता है इससिये प्रतिज्ञा प्रबधष्य करना योग्म है| 
रागका जितसा मात है उतना बणघन है। प्रतिज्ञा करने की मात तो 
पसम्यग्वप्म होगे के बादकों है। सम्यग्वर््द के बिमा यपार्ष प्रटिज्ञा 
मही होती | प्रतिज्ञा स्ेमे का बिकस्प ज्ञामी को प्राऐे बिना गहीं 
रहुता । ज्ागी समझता है कि को विकत्प है सो राग है तभापि 
श्रवादि को प्रतिद्ञा का विकल्प भाता है | सम्याव॒ुष्टि को प्रतिज्ञा 
में परिणाम की धुड़ता होती है। पहाँ पर को बात नहीं है इसलिये 
बाह्य में ऐसे कार्स महों करमा चाहिये यह दो सिमित्तका कथन है 
किम्तु ऐसे परिणाम भहीं करता चाहिये ---इस प्रकार आती 
घ्वमाववुप्टिपूषक परिणार्मों को दृढ़ रर्से हैं। धोर कार्य करते का 
बब्चन हुए वितना परिणाम कैसे रुकंगे ? प्रयोजव होने पर तइरूप 


सातवाँ अध्याय परे 


परिणाम श्रवश्य हो जायेगे अथवा प्रयोजन हुए बिना भी उनकी 
ग्राशा रहती है, इसलिये प्रतिज्ञा अवश्य करना योग्य है । और यदि 
ग्रात्मा के भान बिना प्रतिज्ञा ले ले तो वह वाल ब्रत है । 


प्रहतत --प्रतिज्ञा लेने के पश्चात्‌ न जाने कसा उदय आरा जाये 
ओर प्रतिज्ञा भद्ध हो जाये तो महा पाप लगेगा, इसलिये प्रारव्घा- 


नुसार जो कार्य होता हो वह होने दो, किन्तु प्रतिज्ञा का विकल्प नही 
करना चाहिये । 


उत्तर -प्रतिज्ञा ग्रहण करते हुये जो उसका निर्वाह करना न 
जाने उसे प्रतिज्ञा नही करना चाहिये । साधुत्व--नग्नता ले ली हो 
ओर श्रात्माका भान न हो, फिर उद्देशिक श्राहार भी ले ले तो वह 
बडा दोप है । समझे विना हठ पूर्वेक मुनिपना ग्रहण करले और फिद 
प्रतिज्ञा-भज्भू करे वह महान पाप है। प्रतिज्ञा न लेना पाप नही है, 
किन्तु लेकर भज्जू करना महा पाप है । ऐसी प्रतिज्ञा नही लेना 
चाहिये जिसका निर्वाह न हो सके । श्रपनी शक्ति अनुसार प्रतिज्ञा 
लेना चाहिये । प्रतिम--बन्नत भी सहज होते हैं । कोई गृहस्थ श्राहार 
जल मुत्ति के लिये ही बनाये श्रोर कहे कि-.“आहार शुद्धि, मत 
शुद्धि, वचन शुद्धि, काय घुद्धि,” तो वह असत्य है, उसमे धर्म तो 
नही है किन्तु यथा घुभभाव भी नही है । 

पुनइच, प्रतिज्ञा के बिना श्रविरत सम्बन्धी बन्‍न्ध नहीं मिटता 
इसलिये प्रतिज्ञा लेना योग्य है। कोई कहे कि समन्‍्तभद्राचार्य ने 
मुनित्व ग्रहण करनेके पश्चात्‌ प्रतिज्ञा भग की थी, तो वहाँ स्वच्छुन्द 
की बात नही है । वहाँ तो रोग हुआ था, और वेसे रोग से मुनिपना 
बनाये रखने का पुरुषार्थ नही था, और गुरुकी श्राज्ञा थी इसलिये 


श्ॉ 


पे मोच्रमार्ग प्रकाशक की किरणों 


वसा किया है। ध्मस प्राने पर पुन मुनिपना ग्रहण कए स्षियां था| 
उस्होंने हुउ पूर्वक मुलिपना प्रंगीकार सहीं किया था । बब उत्हें ऐसा 
सगा कि बतेमानमें तिर्दाह होता प्रसम्भव है तब मुतिपता छोड़ा 

किन्तु पहुसे से ही सावता महीं भी कि समय प्राते पर छोड़ दें । 
हससिये प्रतिज्ञा यवाशक्ति सेना ही योग्य है । 


> र् ञ्‌ 
[( बीरश २४७६ घपह्युग कृष्णा १२ शुषबार ता ११--२-४१६ |] 


प्रज्ञाती कहता है कि तीत्र कर्मों का उदम हो प्रौर गिर जायें 
तो ?--छशो बह बात ठीक नहीं है । उतदयका वजिभार करे तो कुछ भी 
पुदपा्थ महीं हो सकता । कर्म कर्मोके कारण पभासे हैं उस पर पृश्नि 
रखते की प्रावह्यकर्सा भहों है। कर्मों का उदय मिन्न तत्त्ब होने से 
प्रात्मा को बांधर नहीं हो छकता । स्वयं स्वभाव का पुरुता्भ करे तो 
कर्म प्रपते प्राप टप्त जाते हैं । जिसप्रकार--प्रपने में बितमा भोबन 
पत्रागे को दाक्ति हो उतना भोजन लेता बाहिये किम्तु कदाचित्‌ 
किसो को प्रमीर्ण हुमा हो प्रौर वह सम पूर्थक मोजम करता छोड़ 
ही दे तो उसको मृत्यु हो श्रांययी। उसी प्रकार प्रात्मा के॑ मान 
सहित सहन शीक्षता प्रबेक प्रतिशा लेगा 'बाहिये किस्तु कदाधित 
कोई प्रतिशा से अष्ठ हुप्आा हो प्रौर उस भय से प्रतिशा मस्तेतों 
प्रसयम ही होगा । इसलिये हो सके उतठमी प्रतिजशा लेता चाहिमे। 


किसी के अघ्दी भ्रतिज्ञा भा जाती है किसी के बहुत समय 
पदचातु्‌ प्राती है। परत चक्रवर्ती गे 'भारित थहुत समय पग्मात्‌ 
ध्राया था शथापि चारिष्रकी भाषता मुट्ठी छटती वी | 


सातवाॉँ अध्याय ह्् 


ससार मे पैसे का आाना-जाता आदि कार्य तो कम के निमित्त 
प्रनुसार ही होते है, तथापि वहाँ कमाने श्रादि का श्रशुभ राग तू 
पुरुषा्थ पृवंक करता है। कर्मो से अशुभ राग नही होता, किन्तु 
विपरीत पुरुषार्थ से अ्रशुभ राग होता है, तो सच्चे पुरुपार्थ से श्रात्मा 
के भान द्वारा राग छोडने का प्रयत्न करना चाहिये | यहाँ निश्चया- 
भासी से कहते है कि यदि वहाँ ( भोजनादि में ) उद्यम करता है 
तो त्याग करने का उद्यम करना भी योग्य है। जब तेरी दशा 
प्रतिमावत्‌ हो जायेगी तब हम प्रारब्ध मानेगे, तेरा कतंव्य नही 
समभेगे, किन्तु तेरी दशा प्रतिमावत्‌ निविकल्प तो हुई नही है, तब 
फिर स्वच्छन्दी होने की युक्ति किसलिये रचता है ? हो सके उतनी 
प्रतिज्ञा करके ब्रत घारण करना योग्य है । 


शुभभाष से कर्म के स्थिति-अनुभाग घट जाते हैं। 


पुनइच, भगवानकी पूजा श्रादि पुण्य श्राख्रव हैं, धर्म नही हैं, 
किन्तु उससे वह छुभभाव छोडकर शभ्रशुभ भाव करना योग्य नही है। 
यात्रादि मे कपाय की मन्दता का भाव वह पुण्य है, धर्म नही है, 
इसलिये वह हेय है--ऐसा शअज्ञानी निश्चयाभासी मानता है । शुभ- 
भाव घर्मं नही है इसलिये वह हेय है यह बात सत्य है, किन्तु उस 
शुभभाव को छोडकर वीतराग हो जाये तो ठीक, और शअश्युभ मे 
वर्ते तो तूने अपना ही श्रहित किया है । श्रात्मा का भान होने के 
पदचात्‌ भी स्वरूप में लीन न हो सके तो शुभभाव आता है किन्तु 
शुभ छोडकर श्रणुभ मे प्रवर्तन करना ठीक नही है। भ्ज्ञानी स्वभाव 
का पुरुषार्थ नही मानता श्रौर रागको टालने मे भी नही मानता । 
उससे कहते हैं कि---शुभभाव परिणामो से स्वर्गादि की प्राप्ति होती 
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है. तत्व जिज्ञासा प्रत्छी वासता प्रौर प्रच्छ मिमिततों से कर्म के 
स्थिति-असुमभाग कम हो घायें शो सम्यक्त्वादि की भ्राप्वि भी हो 
लाती है। तस्वत परम परिणार्भों से सम्यस्ल्धन को प्राध्सि नहीं 
होती किन्तु स्वमाव का पुरुषार्थ करमे से होती है। में विकास शुद्ध 
जभिदामम्द है--ऐसी जो दृष्टि है वह सम्यग्दर्सन का कारण है किन्तु 
सम्पराशंत में देव”सत-पूजम-सत्वग्यवणादि धुममाव भिमित्त हैं 
इसलिये उनसे होता है ऐसा स्यवष्ठार से कहा है । 
छुममाब मे निभित्त से कर्मों की स्थिति-रस्त कम हो जाते हैं। 
जड़ बर्मों को स्थिति--रस घटने बा बहू क्रमथा उस समय को 
योग्मता भी । वह पर्याय घुममाव के प्राधीन महीं है किस्तु घुमभाव 
के सांध मिमित्त ममिश्षिक सम्बंध कंसा द्वोता है यह वतत्ताया है । 
हथापि कोई पदार्थ किसी दूसरे पदार्थ व प्राघीन महीं है प्रस्‍मेक 
दग्प प्रसहाय है | प्रणुम उपयोगसे मरक-निमोदादि होते हैं पीर 
युरो वासमा से कर्मों जी स्पिति-प्रमुमाग बढ़ जायें तो सस्यवत्वादि 
भी मह्दा दुलम हो जाते हैं । घुमोपयोग से कपाय की मसतता होती 
है भौर प्रशुभापपोग से तीम्रता इसलिये घुम को छोड़ र प्रघुम 
भाव करना उलवित हही है। यहाँसपरेध बे पाषय हैं। प्रशामी 
घुभ-भपुम बे विधेज को शहो समसता उस्े समभाते हैं कि-जिस 
प्रकार बड़यी बस्तु म पाना पौर विप रा जता प्रज्ञात है उसोप्रकार 
घुम वे काग्स पोड़बर होव् प्रशुभ के कारणों का सेवन परता भी 


धत्ताग है । 
प्रदम--धाश्च में घुमभ-प्रधुभ परिणामों बो समान ग,७। है--- 


प्राराय बड़ा है दोता पाप वे बारण हैं इगपिय हमें उमर्मे विषेष 
घामनगा वोग्प रहदों है । 


सातवों अध्याय ८७ 


उत्तर --जो जीव घ्ुभ परिणामों को-दया, दान, पूजा, ब्रतादि 
को मोक्ष के कारण मार्नेकर उपादेय मानता है वह मिथ्याहृष्टि है । 
वह ऐसा मानता है कि शुभ से क्रमश शुद्धता होगी, प्रुण्य-पाप 
रहित छुद्ध स्वभाव को वह पहिचानता नही है। श्ाधक दशा में 
घुभभाव शभ्राता है, किन्तु वह धर्म का कारण नही है । धघ्ुभभाव मन्द 
मलिन परिणाम है उसे जो मोक्षका कारण मानता है वह वीतराग 
देव को श्रौर उनके शास्त्रोको नही मानता, इसलिये वह मिथ्याहृष्टि 
है। पुण्प-पाप रहित छुद्ध आत्मा के श्रवलम्बन से शुद्ध उपयोग 
प्रगट होता है उसकी उसे खबर नही है । श्रात्मा मे शुभ परिणाम 
हो भ्रथवा अशुभ--दोनो श्रशुद्ध हैं, भ्ौर आ्रात्मा के भ्ाश्रय से जो 
परिणाम होते हैं वे शुद्ध हैं। शुभ-श्रद्युभ दोनो श्रासत्रव हैं, बन्ध है 
मोक्ष के कारण नही हैं, इसलिये दोनो को समान बतलाते हैं । 


शुभाशुभ दोनों आख़ब हैं, किन्तु अशुभ को छोडकर 
शुभ में प्रवर्तन करना योग्य है। 


छुभ परिणाम मे कषाय मन्द है भौर श्रशुभ परिणाम मे तीत्न 

है, इसलिये जिसे श्रात्मा की दृष्टि हुईं है उसके लिये व्यवहार की 
भ्रपेक्षा से श्रशुभ की श्रपेक्षा ध्ुभको अच्छा कहा है । चोथे, पाँचवे, 
छठ गुणस्थान मे ज्ञानी को घ्ुभ परिणाम होते हैं, किन्तु ज्ञानी उन्हे 
बन्ध का कारण मानता है | मुनिको २८ मलग्रुुण के पालन 'का विकल्प 
श्राता है वह पृण्यास्रव है, वह मोक्षका कारण नहीं है, त्रिकाली 
ज्ञायक स्वभाव ही मोक्षका कारण है। सम्यग्दर्शन-ज्ञान-चारित्र- 
रूपी मोक्षमार्ग भी व्यवहा रसे मोक्षका कारण कहा जाता है, क्योकि 


८८ सोद्चमार्ग प्रकाशक कौ किरपणें 


बह प्रएणों पर्याय है। भपुरों पर्याय मोक्षका सच्चा कारण नही है | 
बास्तव में तो जिकासी द्रब्य स्वभाष क॑ प्राश्नय से ही मोक्ष प्रगट 


होता है । 

5 रोग तो कम या प्रधिक ब्रा ही है। जिस प्रकार बुलार कम 
प्राये सपापि शुरा हैं| ६१ डिप्री शुसार साक्न-दो साप्त तक रहे तो 
तपेदिक हो जाता है | किन्तु बिस प्रकार भ्रधिक रोगकी भ्रपेक्षा कम 
रोग को भच्छा कहते हैं ठस्ती प्रकार कपाय मन्दता के परिणार्मो 
की रति रखे तो प्रार्मा की पर्माय में मिध्यात्यकूपी टी० वो भांग 
हो छाती है | णुमांशुभ राग दोगों को हेस समझने पर मी स्व॒रूपमें 
झीगता न हो तव प्रशुम को छोड़कर धुभ में प्रवत्ति करमा योग्य 
है किन्तु घुस को छोड़कर प्रशुम में प्रवत्ति करता मोग्य नहों है ! 


प्रपघन --बामादिक शोर क्षुधादिक को कद्लाँत करने में प्रशुम- 
परिणाम हुए बिता नहीं रहुते--किसे बिसा सहीं रहा लाता किन्तु 
शुम प्रवृत्ति तो इच्छा करके करमी पड़ती है । प्रोर शानी को इच्छा 
लो रहीं करना है इससिये झुम का उच्चम महीं करता चाहिये। 


उत्तर --सम्परज्ञातो को प्रपनै शुद्धात्मा की दृष्टि हुई है । शासा 
पम्द कै प्राश्नय से यथाधंतया शाग कम होता है | मिध्पाहष्टि जीव 
को मो कमो--करमी शुक्स सेदया के परिणाम प्राते हैं बह भ्रप्॒र्ण महीं 
है. किन्तु प्रार्मा के साल पूर्वक शुद्ध परिणाम होना बह भपूर्ण है । 
जब तक शुर्॒ता में सीन न हीं तबतक ज्ञाती के भो छू परिणाम 
धराते हैं. उनमें उपयोग संगने से प्रौर ततके मिमिस्से बिशागता बढ़ने 
पर कामादिक हीम होते हैं । 


| 


सातर्वाँ अध्याय <ः 


श्रशुभ परिणामों मे सक्‍लेशता भ्धिक है, भौर शुभ परिणामों से 
क्षूघादिक मे भी भ्ररप सक्‍लेशता होती है । जो अज्ञानी जीव एकान्त 
मानता है उसे उपदेद देते हैं कि शुभ परिणामों से रागकी मन्दता 
होती है श्रौर स्वभाव की दृष्टि हो तो जित्तता अ्रश्ुभ टले उतनी 
ग्रशुद्धता कम होती जाती है, इसलिये शुभोपयोगका अभ्यास फरना 
योग्य है । पुनश्च, उद्यम करने पर भी कामादिक और क्षुधादिक रहें 
तो उनके हेतु ऐसा करना च्राहिये जिसमें कम पाप लगे, किन्तु 
शुभोपयोग को छोडकर नि शक पापरूप प्रवर्तत करना योग्य नही 
है । और तू कहता है कि “ज्ञानीको इच्छा नही है भोर शुभोपयोग 
इच्छा करने से होता है, किन्तु वह तो ऐसा है कि-जैसे कोई पुरुष 
किचित्‌ भी धन नही देना चाहता हो, किन्तु जब बहुत-सा धन 
जाने का समय आरा जाता है तब इच्छा पूर्वक अ्रल्प घन देने का 
उपाय करता है | यह तो दुृष्टान्त है | उसी प्रकार घ॒र्मी जीव को 
किचितु भी कषाय की भावना नहीं है। श्राश्नवकी भावना करे तो 
मिथ्यादृष्टि हो जाता है, किन्तु जब अधिक कपायरूप अ्शुभभाव 
होने का समय शञ्रा जाता है, तब वहाँ इच्छा करके भी वह श्रल्प 
कषायरूप छुभभाव करते का उद्यम करता है । उसमे जो व्यक्त 
रागादि होते हैं वह भ्रसद्भ्ुत उपचरित व्यवहारनयका विषय है, भौर 
भ्रव्यक्त रागादि अ्सदुभूत श्रतुपचरित व्यवह्वारनयका विषय है । 
ज्ञानी उन्हे जानता है। यहाँ कहते हैं कि श्रशुम परिणामों में तीत्र 
विपरीत पुरुषा्े है ओर शुभ परिणामों मे मनन्‍्द विपरीत पुरुषार्थ 
है, तथा शुद्ध परिणामों मे सीधा-सच्चा पुरुषा्े है । भज्ञानी शम 


परिणामो को धर्म मानता है, कर्मों से विकार का होना मानता है 
भ्रथवा शुभ परिणाम श्राते ही नही, ऐसा मानता है---वह सब भूल है। 


ष्र्‌ 
मात्र निश्चयावलम्ती जीव की प्रवृत्ति 


[ इस मोह्ममाएं भकाप्तक के प्रबभनो में ( पहले जब घर्मेक यात्री प्रोगगह 
प्रात पे तब ) पृष्ठ ११३ से २१४ तक का भाग शेप रघकर भागे बचतिका! हुईं 
भौ। मह प्रबंधन छठी छेप माय के हैं! विपयड्टी सुसम्यदता के लिये मूस प्रंथ 
के ऋमामभप्रार पहु प्रदचत यह रखे बये है । ] 


[ हिपीय बवैक्याश्व कप्णा ;! पुस्यार ता | “४-१३ ] 


जिसे भारमाकी यथार्ष प्रतीति प्लौर क्षान तही है किम्सु प्रपते को 
ज्ञांगी मामकर स्वकछम्द पूवक प्रबर्तत करता है ऐसे बीव की प्रतृ 
सज्ििका यह पर्णन है| एक झुद्ध प्रात्मा को जाममे से ज्ञानीपता होता 
है. प्रस्य किसी की प्राबदपकता लहीं ---एंसा बानकर अह जीव कभी 
एकास्ठ में बठ जाता है घौर ध्याम मुद्दा रशकर “में सर्व कमे उपाधि 
रहित सिद्ध समात प्रात्मा है --ईएट्यादि बिच्नारों द्वारा सप्तुष्ट होता 
है. किन्तु वे विशेषण किस प्रकार सम्मजित-प्रसम्भवित हैं उसका 
विचार धहीं है भपवा प्रलस प्रखक्डित प्रोर प्रतुपमादि विशेषणों 
द्वारा प्रास्माकों ध्यात्ाा है कितु वे विश्लेषण धो प्रन्य द्रग्यों में भी 
पम्मषित हैं । भोर बे विप्षेषण किए भपेक्षा से हैं उसका भी विच्ञाद 
महीं है. किसी भी समयं--नसोत्ते बठते उठतै--जिस-ततिस प्रवस्था 
में ऐसा विचार रक्षकर प्रपने को श्ञानी मातता है । शालीको भ्रासब 
बस्घ महीं है--ऐसा प्रागम में कहा है इसलिये लब कभी विपय 
कपाय रूप होठा है बहाँ बन्ध होने का घय सही है सात्र स्वच्छारी 
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होकर प्रवृत्ति करता है| पर्याय का विवेक नही करता, सात तत्त्वी 
को जानता नही है और “में ज्ञानों हैं”-ऐसा मानकर स्वच्छुन्द- 
पूर्वक वर्तता है, चह निश्चयाभासी मिथ्याहृष्टि है। उसे निश्चय का 


भान नही है, मात्र उसका नाम लेकर अपने स्वच्छन्द का पोपरणा 
करता है। 


पर्यायर्मे सिद्धदशा प्रगट नही हुई है, तथापि “मै कर्मरहित सिद्ध 
समान हुँ”--ऐसा मानकर सन्तुष्ट होता है। द्रव्यहृष्टि से श्रात्मा को 
सिद्ध समान कहा है, किन्तु ऐसी दृष्टि तो प्रगट नही हुई है श्रौर 
पर्यायसे अपने को सिद्ध मानता है, पर्यायमे जो रागादि विकार होते 
हैं उन्हें चही जानता । श्रौर श्रचल, अ्रखण्ड, भ्रनुपम---ऐसे विद्येषणों 
से श्रात्माका ध्यान करता है, किन्तु ऐसी श्रचलता, श्रसण्डतादि तो 
जडमे भी सम्भव है। जीवके स्वभावकी तो खबर नही है तथा 
पर्यायका भी विवेक नही करता और कहता है कि ज्ञानीको ग्रास॒व 
वन्ध नही हैं ऐसा आ्रागममे कहा है । श्रागमका नाम लेता है, किन्तु 
स्वयको तो वैसी दृष्टि प्रगट नही हुई है, तथापि “मे भी ज्ञानी है”-- 
ऐसे श्रभिमान-पूर्वक स्वच्छन्द प्रवृत्ति करता है। सम्पग्हृष्टिके मियम 
से ज्ञान-वेराग्य होते है, वहाँ उसे हृष्टि-अ्रपेक्षासे श्रवनन्‍्ध कहा है, 
किस्तु पर्यायमे जितना राग है उतना तो बन्धन है । हैं 


अविरत सम्यहृष्टि श्रपने को द्रव्यहष्टिसि श्रवन्ध जानता है, किन्तु 
पर्यायसे तो अपते को छृणतुल्य मानता है कि---भ्रहो ! मेरी पर्यायमे 
अभी परामरता है। स्वभावकी प्रभ्ुुता होने पर भी पर्यायमे ग्रभी 
बहुत अल्पता-पामरता है | श्रहो, कहाँ केवलीकी दक्षा, कहाँ सन्त- 
सुनियोका पुरुषार्थ | और कहाँ मेरी पामरता [..0इसप्रकार 


घ२ मोक्षमार्ग प्रकाशक की किरणें 


सम्यंगुष्टिको पर्यायका जिवेक होसा है । इस निदरयामासी प्रज्नामीते 
तो स्वमावकी वुष्टि करके पर्यायर्मे प्रमन्सानुमस्थीका प्रसाव महीं 
किया है ज्ञात-वराग्यका परिणममन उसके मही हुभ्रा है भोर प्रभि 
मान पृवक स्वष्छम्दसे क्रोघ--माम-मायादिशूप प्रथतम करता है । 
झी समयसारके कसदार्मे कहा है कि--- 


सम्परशषष्ट! स्वयमयमह खज्ातु पघो न म स्पा 
दिस्पुचानोत्पुकुकफपदना रागिणोध्प्पाधरन्तु । 
झासतम्पन्तां समिप्तिपरर्ता से यतोध्चापि पापा- 
आत्मानात्मावगमबिरद्दात्सन्ति सम्यकत्वरिक्ता) ॥१३७॥ 


प्र्थ -- प्रपने प्राप ही मे सम्मग्दुष्टि है. मुझे कभी भी बर्घ 
लहीं है --एस प्रकार द्ेंचा फूसनाया है स्र हू लिसने ऐसे रागी बराग्य 
इाक्ति रहित सो प्राचरण करते हैं तो करें तथा कोई पत्र समिति 
ब्टी सावधानीका प्रबसम्वन करते हैं तो करें किस्सु ज्ञाम क्षक्तिके 
बिना प्रमी भी थे पापी हैं। वे दोर्ों प्रात्मा-प्रनात्माके ल्लानरहित 
पे से घम्पक्त्य रहित ही हैं । 


(जिसे आअतम्यको रुजि मही है जविपयाविप्ते म्रिश्नताका माम भी 
पहीं है बिवय-कर्षायोमिं मिठासपूर्वक वर्तेशा है धोर वराग्यक्चक्तिसे 
रहित है तथा प्राश्माको पमायसे मी शूद्ध मानकर पतिमामसे स्व 
कइून्द प्रवृत्ति करता है बह पापो ही है प्रोर कोई छीब ग्रत-धमिति 
ध्रादि करें शयापि मिदर्चयसे पापी ही हैं। चेतन्यकी दृष्टि मही है 
पध्रसन्तासुबंधी कबायका प्रभाव होकर वे राम्यका परिण मन महीं हुषा 
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है और अपने को सम्यग्दुप्टि मानकर वर्तंते है वे तो पापी ही हैं । 
कहा है कि +- 


ज्ञानकला जिनके घट बागी, 
ते जगमाँहि सहज वेरागी। 
ज्ञानी मगन विपयसुखमॉही, 
यह. विपरीत सभवे नाहीं॥ 


जिसके श्रन्तरमे भेदज्ञानरूपी कला जाग्रत हुई है, चैतन्यके 
प्रानन्दका वेदन हुआ है ऐसे ज्ञानी धर्मात्मा सहज वैरागी हैं, थे 
ज्ञानी विपय-कपायोमे मग्न हो ऐसी विपरीतता सभव नही है । 
जिसे विपयोमें सुख बुद्धि है वह जीव ज्ञानी है ही नही । भ्रन्तरग 
चेतन्यसुखके श्रतिरिक्त सर्वे विपयसुखोके प्रति ज्ञानीको उदासीनता 
होती है । श्रभी श्रन्तरमे श्रात्माका भान न हो, तत्त्वका कोई विवेक 
न हो, वेराग्य न हो. और ध्यान मे वैठकर अपने को ज्ञानी मानता 
है वह तो स्वच्छन्दका सेवन करता है | ज्ञान-वेराग्य-शक्तिके बिना 
वह पापी ही है, आत्मा शौर श्रनात्माका भेदज्ञान ही उसे नहीं है । 
यदि स्व-परका भेदज्ञान हो तो परद्रव्योके प्रति वैराग्य हुए बिना 
नरहे। 
प्रन्‍त्त --मोहके उदयसे रागादि होते हैं, पूर्वकालमे जो भरत 
चक्रवर्ती श्रादि ज्ञानी हो गये हैं उवको भी विपय--फषायका राग 
तोथा? 
उत्तर --ज्ञानी को श्रभी चारित्र मे कमजोरी की भ्रस्थिरता है, 
इसलिये रागादिक होते हैं वह सत्य है, परन्तु वहाँ राग करने का 
भ्रभिष्राय नही है, रुचि नही है, बुद्धिपूवेंक राग नहीं होता । बुद्धि- 
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पृथक प्र्पात्‌ दुचिपूर्वंक-भरभिभाय पूर्वक रागादिक घर्मी को नहीं 
होठे किस्तु प्रभी जिम्हें रागादिक होने का ढुछ सी खेद नहीं है-- 
भय नहीं है भ्रोर रागादिक में स्वन्छन्द पूवक बतसे हैं उनको तो 
श्रद्धा मी सच महीं है। रागका होना बुरा है--”ोप है। भरे ! 
पर्यायर्ते प्रमी परामरता हैं इसछिये यह दोष हो जात हैं ---इस एकार 
ज्ञामीको पापका भग होता है--पाप मीझशा होती है | एंसे विवेष के 
बिना तो सम्परहष्टिपना होता ही सहाँ। घिस परमवका कोई सय 
महीं है वह तो भिश्यावृष्टि पापी ही है | घर्मी जीवको रामादिक भाव 
करने का ध्रमिप्राय सो रहीं है प्रौर प्रस्थिरताके रागको टासमे के 
लिये भी बारम्वार चतन्यकी श्रोर का उच्चम करता रहता है | मरत 
धरष्तवर्ती प्रादि को ठो प्रन्तरमें रामरहित दृष्टि थी प्लौर प्रतस्तातु 
बयोका प्रभाव या। उनका उदाहरण क्षकर मिप्यादुष्टि यदि 
स्वच्छुन्द पूर्वक प्रवृत्ति करे तो उसे तीव्र भ्राखुब-बन्ध होगा। में 
ज्ञानी है मुझ्के कोई दोप मही सगता-ऐसा मामकर पो स्वच्छम्दी 
भ्रौर मन्द उच्दमी होकर बधता है बहू तो संसार में शूबता है| प्रोर 
परद्म्पसते णीबको दोप मही सगता ऐसा बहा है किस्तु जो ऐसा 
समझे बहु धानी भमिरर्गस स्वचछन्व प्रवृत्ति वहीं १रठा | परदण्यसे 
दोप गद्दी सगता---ऐसा समम्ध्नेवासवो परह्व्म्पके प्रति बेराग्य होता 
है । परकी रुखि करे परके कार्यवा प्रसिमान कर एज ऋर॒स्द पुयक 
परे तो बहाँ प्रपते प्रपराषत॑ यग्धम द्वोता है । परदृष्यके बह त्वका 
प्रभिप्राम बरे पोर क्रहें कि में जाता हूँ -->बिस्तु ऐसा कमी गह्ढीं 
हो सकता बयोविः-- 
करे परम धोहई फरवारा ! 
यो बाने सो जाननद्वारा ॥ 
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जो करता नहि जाने सोई। 
जाने सो करता नहिं होई॥ 


कद त्वको माने वह ज्ञाता नही रहता, श्रौर जो ज्ञाता है वह 
कत त्वकोी नही मानता, इसलिये पर्यायमे रागद्वैपादि विकारभाव 
होते है उन्हे बुरा जावना चाहिये, श्रीर उस विकारकों छोडने का 
उद्यम करता चाहिये । पहले अ्श्ुभ-पापभाव छूट जाते हैं श्रौर शुभ 
होता है, फिर शुद्धोपयोग होने पर ब्रतादिका घुभराग भी छूट जाता 


है, इसलिये पर्यायका विवेक रखकर शुद्धोपयोगका उद्यम करना 
चाहिये | ह 


पुनश्च, कोई जीव व्यापारादिक तथा स्त्री सेवनादि कार्यों को तो 
कम करता है, किन्तु घुभको हेय जानकर शास्त्राभ्यासादि कार्यों मे 
प्रचत्त नही होता और वीतराग भावरूप छुद्धोपयोगको भी प्राप्त 
नही हुआ है, वह जीव घर्म-अर्थ-काम-मोक्षरूप पुरुषार्थ से रहित 
होकर श्रालसी-निरुचमी होता है । उसकी निनन्‍्दा श्री पचास्तिकाय 
की व्याख्यामें की है। वहाँ दृष्टान्त दिया है कि--“जिसप्रकार 
बहुत-सी खीर-शक्‍कर खाकर पुरुष भ्ालसी होता है, तथा जिस- 
प्रकार वृक्ष तिरुयमी है, उसीप्रकार वे जीव श्रालसी-निरुद्य मी हुए 
हैँ ।” भ्रब उनसे पू छते हैं कि--तुमने बाह्मयमे तो शुभ-अद्युभ कार्यों 
को कम किया, किन्तु उपयोग तो श्रालम्बन बिना नहीं रहता, तो 
तुम्हारा उपयोग कहाँ रहता है ? वह कहो । यदि कहे कि-.. 
“शआत्माका चितवन करते हैं,” तो शास्त्रादि द्वारा अनेक प्रकारके 
गञ्रात्माके चिचारो को तो तुमने विकल्प कहा है, और किसी विश्ये- 
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पंणसे पझ्रात्मावां जानने में क्षघिक बाल महीं लगता बर्मोडि 
दारम्बार एक्रूप घितबमर्म छप्स्थका उपयोग महीं पछगता ॥ ही 
गरमधरादिक का उपयोग भी इसप्रकार नहीं रह सकता इसपिये थे 
मो धास्प्रादि कार्पों में प्रदृप्त होते हैं तो तुम्हारा उपयोग गण 
घरादिसे भी घधुद्ध हुप्मा कसे माने ? इसप्तिये सुम्हारा कथत प्रमाण 
नहीं है। जिसप्रकार कोई ब्यापारादिक में निरद्चमी होगर स्पर्ध ही 
ए्यो-रयों कास गेंबाता है उसीप्रकार तुम भी पममे मिश्चमी 
होकर प्रमादर्मे स्पर्भ कास व्यतीत कर रहे हो | 


जो अतम्पका उच्चम करे उसके विपय-कपाम घटल सहुय ही 
मन्द होते हैं। घंतन्यका उच्चम करता महीं है स्वाष्यायाति करता 
महीं है भोर प्रमादी होकर बृक्षकी मांति पड़ा रहूठा है तेरा उप 
पोम छो प्रमादी होकर प्रघुभमें वतता है प्रौर उसे तू सुदोपपोम 
वठसाता है किस्सु गणबर देव जरई्सो के भी शुद्धोपपोग प्रपिक कास 
तक मही रहता । उर्न्हें भी घास्त्राम्यासादिका धुभमाब प्राता है शो 
तू सुद्धोपपोममें भ्रधिक काश तक कैसे रह सकठा है ? शुममाव प्राये 
बिता नहीं रहता। राग कासमें स्वाष्पायादि ध्युभका उच्चम ते करें 
तो प्रसुम-पापमाव होगा इसलिये परिषरामका बिमेग रखता 
घाहिये | गिव्ययाभाषी प्रज्ञामी ँ्रोथ परिणामका विगेक रखे बिता 
निद्दद्यमी होता है भोर ब्यों-स्यों कर प्रमादर्म ही कास गेंबाता है ! 
प्रस्वरमें प्रानस्दकी बद्धि हो--धांति बहुत बढ़ बाये उसका साम 
शुक्घोपपोग है. किन्तु गिद्च्यमी होकर फ़्यो-स्यों बेठ रहने का सास 
कहीं घुद्धोपमोग महों है। तिश्चपामासी पड़ी भरमें चितबन जैसा 
करता है प्लौर पुना विपयोंमें प्रवुत्ति करता है कमी सोधगादि 
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कार्यमिं वतंता है, किन्तु शास्त्राभ्यास, पूजा-भक्ति झ्रादि कार्यो को 
राग कहकर छोड देता है, घुभमें प्रवृत्ति न करके अशुभमें वर्तता है 
श्रोर शुद्वोपपोगकी तो उसे खबर ही नही है। जिसप्रकार कोई 
स्वप्तमें भ्रपने को राजा मानता है, उसीप्रकार वह निदचयाभासी 
जीव भी स्वच्छन्द पूर्वक श्रपनी कल्पनाके श्रमसे ही भ्रपने को 
शुद्धोपयों गी-ज्ञानी मानकर वर्तता है । मात्र घून्यकी भांति प्रमादी 
होनेको शुद्धोपयोगी मानकर, जिसप्रकार कोई श्रत्प क्लेश होने से 
श्रालसी वनकर पड़े रहने मे सुख मानता है, उसीध्रकार तू भी 
आनन्द मानता है, अथवा जिसप्रकार कोई स्वप्नमे भपने को राजा 
मानकर सुखी होता है उसीप्रकार तू भ्रपने को भ्रमसे सिद्ध समान 
शुद्ध मानकर स्वय ही श्रानन्दित होता है, श्रथवा जिसप्रकार किसी 
स्थान पर रति मानकर कोई सुखी होता है, तथा किसी विचारमे 
रति मानकर सुखी होता है, उसे तू श्रनुभव जनित आनन्द कहता 
है। श्र जिसप्रकार कोई किसी स्थान पर भ्ररति मानकर उदास 
होता है, उसीप्रकार तू व्यापारादिक झौर पुन्रादिककों खेद का 
कारण जानकर उनसे उदास रहता है। उसे तू वेराग्य मानता है, 
किन्तु ऐसे ज्ञान-वैराग्य त्तो कपायगर्भित हैं । 
परका दोप मानकर उससे उदासीनता करता है वह तो द्वेंष है। 
ज्ञानी को तो भ्न्तरमे चेतन्यानन्दका भनुभव हुश्रा है, वहाँ निराकुलता 
हुईं है, इसलिये परके प्रति उन्हें सहज ही वेराग्य हो गया है । 
भ्रज्ञानी को सच्चा वैराग्य नही है । ज्ञानी को तो श्रन्तर के सच्चे 
श्रानन्द का प्रतुभव हुम्मा है, इसलिये प्रन्तर मे वीतरागरूप उदासीन 
है। स्वप्नमें भी कहीं पर में सुख डुद्धि नहीं रही है। ज्ञानी को 
भ्रतरग शातिके अनुभव पूर्वक यथार्थ ज्ञान-वैराग्य होते हैं, उनके प्रति- 
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क्षय राग कम होता जाता है| प्रज्ञामी ब्यापारादि छोड़कर मन चाहे 
भोजना दि में प्रदृत्ति करता है भौर उसमें प्रपनेको घुली मानता है 
कपाय रहित मामता है किस्तू सदशुसार विपय-भांग में प्रासस्द 
मामना बह तो प्रार्से-रोच्रभ्याम है---ताप है। चतन्‍्य के प्रमुमव 
पूर्षक ऐसा वीतराग भाष प्रगट हो कि-प्रनुकुलत सामग्री में राम न हो 
तथा प्रतिकूस सामप्रो में इघ म हो तमी कपाय रहितता कहूलातो है | 
भर ८ ञ्ट 
[ द्ितीज वैदाल कृष्णा २ शुक्रवार ता १-१-४५३ |] 
विष्रथनयामासी प्रशानी बोदकों बात प्त रही है। क्‍झ्पनी 
पर्माय में रागादि होते हैं। उन्हें जानता महीं है ग्रोर भ्रपनै को एकाश्स 
घुद्ध मामकर स्वभछस्दो होकर विपय-कवाय में बतता है | 
सुश्त-दुल की बाह्य सामग्री में राग-द्वेष न हो उप्तका नाम 
बीतरागता है किम्तु पन्तर में ब्रधमावसे त्याग करे बहू कही बीत 
रागता वही है। प्रतिकूल संगोग के समय प्रम्तर में बलेदा परिणाम 
व हों प्रौर समुख--सामग्री प्राप्त होने पर प्रासम्य न माने --ऐसे 
बतस्य में प्रस्तर्सीनसाका लाम बीतरागमाब है| मै तो श्ामान द 
है---पऐसी दृष्टि हुई फिर उसमें एकाग्रता होसे पर ऐसा बीतरागभाब 
परिणमपित हो गया कि प्रशुकृत-प्रतिड्भत्त पामग्री में राग-द्वप उत्पन्न 
ही मत हो | उसके अदले पर्याय में राग-ऐ्रेष-प्रस्पन्नता है उसे व मार 
धोर घुद्धता ही मानकर अमसे बलें हो वह मिध्यादष्टि है। 
बेदान्ती प्रोर सांस्पमती लीबको पृकाम्त शुद्ध मानते है उसी 
प्रकार निदत्रयामास्ती मिप्पाहृष्टि मी प्रपती पर्याय को लातता नहीं 
है घौर प्राट्माको एकास्त शुद्ध मानता है इसप्तियें उपकी भी बेवान्त 
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जैसी ही श्रद्धा हुई । वेदान्त तो पब्रशुद्धता मानते ही नहीं। साख्य- 
मती अशुद्धता को मानते है किन्तु वह कम से ही होना मानते हैं, 
उसी प्रकार निबववयाभासी मिथ्याहष्टि भी अपने को एकान्त छुद्ध मान 
कर शअशुद्धताको नही मानते, श्रथवा श्रद्युद्धता कर्मोकी ही है--ऐसा 
मानते हैं । इसलिये उन्हे वेदान्त भ्रौर साख्य का उपदेश इष्ट लगता 
है | देखो, निश्चय का यथा भान हो और उसका आश्रय करे तो 
वह मोक्षमार्ग है, किन्तु जो निश्चय को जानते ही नहीं, उसका 
श्राश्रय भी नहीं करते और मात्र निश्चय का नाम लेकर भ्रम से 
व्ंते हैं,--ऐसे जीवो की यह बात है | श्रनन्त शभ्रात्मा भिन्न-भिन्न 
हैं, प्रत्येक श्रात्मा मे श्रनन्‍्त ग्रुण हैं, उनकी समय-समय की स्वतत्र 
पर्याय हैं श्रोर उनमे शुद्धता तथा विकार भी उनके अपने कारण से 
है , जीव की पर्याय चौदहवें णुणस्थान तक अशुद्धता है वह अपने 
कारण है, उसे जो न माने और पर्याय मे शुद्ध ही मानले वह 


निरचयाभासी मिथ्याहृष्टि है । घर्मी तो द्रव्यका आ्राश्चय करके पर्याय 
का भी विवेक करता है। 


पुनश्च, उन जीवो को ऐसा श्रद्धान है कि--मात्र शुद्ध श्रात्मा 
के चितवन से सवर-निजंरा प्रगट होती है, भौर वहाँ मुक्तात्मा के 
सुखका श्रद्य प्रगट होता है, तथा जीव के ग्रुणस्थानादि अश्युद्ध भावों 
का शोर अ्रपने भ्रत्तिरिक्त श्रन्य जीव-पुदुगलादिका चितवन करते से 
श्रास़नव बन्ध होते हैं, इसलिये वे अन्य विचारोसे पराड्सुख रहते हैं। 
भ्रब, वह भी सत्यश्रद्धान नही है, क्योकि शुद्ध स्वद्रव्य का चितवन 
करो या न करो श्रथवा श्रन्य चिन्तवन करो, किन्तु यदि वीतरागता 
सहित भाव हो तो वहाँ सवर-निजंरा ही है, और जहाँ रागादिरूप 
भाव हो वहां' आखव-बन्ध हैं। यदि पर द्रव्य को जानने से ही 
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प्रासब-बम्ध हों तो केवली मगवान्‌ समस्त पर द्रश्यों को जामते हैं 
इसप्तिये उर्हें भी प्राज़्व-ब भर हगे। 

ज्ञान स्वमाव स्‍्व-पर प्रकाक्तक है वह परको जामे बह कहीं 
प्रास्व-बथ का कारण नहीं है। तथापि प्रश्ामी-- परका विधार 
करगे ठो ग्रास्ब---बर्भ होगा --ऐसा मासकर पर के बिचारों से 
दूर रहना जाहते हैं. बहू उनकी मिष्या मास्यता है| हाँ चैतस्प के 
ध्यानमें एकाप्र हो गमा हो तो पर द्रब्य का च्रितवयन छूट जाता है 
किन्तु भ्रशानी हो ऐसा मानता है कि ज्ञानका उपयोग ही बम्धका 
कारणा है । जितना प्रकपाय बीतरागमाब हुभा उतने सवर-मि्यरा 
है भौर जहाँ रागादि भाव है बहाँ प्रास्व-मरग्ध हैं। पवि परका 
ज्ञान बघका कारण हो तो केवली भगवान्‌ तो समस्त पदार्थों को 
जागते हैं तथापि उन्हें किचित्‌ अस्ज नहीं दोठा । उसके राग-द्रप 
नहीं है इसलिये धन्नम नहीं है । उसी प्रकार सर्व जीर्वो को क्लास 
बाप का कारण नहीं है । 
हो न --पप्नस्थ को हो पर द्रध्म-चिंतवत होने पे प्रासब-बघ 

॥ 

उत्तर --ऐसा भी नहीं है बयोंवि ध्ुषस्ध्यास में सुनिबर्मों को 
मी छल द्रस्‍्मों के द्रब्य-गुएणा-पर्याय का डितबसम होता है--ऐसा 
मिरूपण किया है| घव्िि मनपपर्येय ज्ञाममें भी परहम्य को बांगते 
को बिदोपता होती है | प्रोर चोपे गुणस्थाम में कोई प्रपते स्वकूपका 
जचितबत करता है उसे प्रासब--बग्ध प्रधिक हैं तथा पुणभेणी मिजरा 
नहीं है जबकि पॉबिे-सट ग्रुभस्थान में प्राह्मा-बविहारादि शिप्पा 
होते पर भी भ्रपवा परद्रब्य-जितबत से भी प्राख़ब-अन्ध कम द्वोता 
है तथा गृुणभ णी मिर्जरा होतो ही रहती है। इसलिसे स्वृृम्पय-पर 


छः 
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द्रव्य के चितवन से निर्जरा-बन्ध नही है, किन्तु रागादिक घटने से 
निर्जरा श्रौर रागादिक होने से बन्ध है । तुझे रागादि के स्वरूपका 
यथार्थ ज्ञान नही है इसलिये अन्यथा मानता है । 
शुक्लध्यान मे ध्येयरूप तो एक श्रात्मद्रव्य ही है, किन्तु वहाँ 
द्रव्य-ग्रुण-पर्याय मे उपयोगका सक्रमण कहा है, तथापि उन्हे जानने 
के कारण राग-द्वेष या बन्धन नही है। अ्रवधिज्ञान में तो अभ्रसख्य 
चौवीसी ज्ञात होती हैं भ्ौर जातिस्मरण ज्ञान मे श्रनेक भव दिखाई 
देते हैं । भ्रहो | पूर्वेभव मे भगवान निकट थे श्रौर उन्होने ऐसा कहा 
था--इसप्रकार सब ज्ञात होता है, किन्तु वह ज्ञाठृत्व कही बन्ध का 
कारण नही है । स्वरूप को हष्टि भर वीतराग भाव ही सवर-निजेरा 
का कारण है, तथा मिथ्यात्व और राग-द्वेष रूप भाव ही बन्ध का 
कारण है। 
देखो, चौथे शुशस्थान वाला निविकल्प उपयोग भे हो और 

पाँचवें-छट्द ग्रुणस्थान वाला शभाहारादि छुम-उपयोग मे वतेता 
हो, तथापि वहाँ त्रोथे ग्रुणस्थान की श्रपेक्षा श्राख्रव--बन्ध कम है 
झ्रोर सव॒र-निर्जरा श्रधिक हैं, क्योंकि उसके श्रकषाय परिराति 
विशेष है । चोथे गुणस्थान मे अ्रमुक अ्रश मे तो ग्रुणश्रेणी निर्जरा है, 
किन्तु पाँचवें-छट्टू गुणस्थान की श्रपेक्षा से उसके विशेष गुणश्रेणी 
निर्जरा नही है। पाँचवें गुणस्थानवाला जीब तियंच ( पशु ) हो 
शभौर हरियाली खाता हो, तथा तीर्थंकर का जीव चौथे गणस्थान मे 
हो, तो वहाँ तियँच के पाँचवे गुणस्थानवाले जीव को विशेष श्रक- 
षाय भाव है श्रोर सवर-निज्जेरा भी विशेष है । इसलिये श्रन्तरमे 
चेतन्यावलम्बन की बृद्धि होने से जितनी अ्रकषाय वीतराग परिणत्ति 
हुई उतने अाख्रव-वन्ध नही हैं । जितने राग-द्वेष हो उतने श्रासव- 
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बन्ध हैं । छटू. गृगस्थाम बासे को मिद्रा हो भ्ोर बोषे गुणस्थान 
शाला मिविकल्प ध्याम में हो तथापि छट्ट ग्रुणस्थान में हीन कपारयों 
का प्रमाव है घौर प्रत्यम्त घंवर-मिर्जरा है । किसी समय छिष्यको 
प्रायधिच्रत वे रहे हो--उठप्ताहना दे रहे हों कि परे | यह क्या 
किया ? तथापि उस पघमय तीन कपारयों का प्रमाव है भोर चौपे 
गुरास्थान बाले को तिविकल्प ध्यात के समय मी तीन कपांय बिच 
मान हैं इसलिये उसे सबर-तिर्जरा प्रस्प है भ्ोर प्राल़ब-बन्ध 
बिशेष हैं । 

शांति प्रौर कदणा से उपदेद देते हैं कि घरे माई ! तुमे ऐसा 
भव प्राप्त हुमा, ऐसा प्रबसर मिल्ला तो प्रब ऐसे दोर्षों को छोड़ ! 
प्रपमा सुघार कर [--इस प्रकार उपदेक्ष देते समय भी मुनिको शीश 
कपायों का तो प्रभाव है ही प्ोोर उतने प्रमाण में बघन होता ही 
नहीं । इसलिये पर द्रस्य का ज्ञान बह बम्ध का कारण नहीं है बध 
का कारण तो मोह है | डितना मोह दूर हुप्मा उतना बल्मत महीं है 
झ्रौर जितना भोह है उतमा बन्घत है। 

प्रद्म --मदि ऐसा है शो शिविकस्प प्रमुमब इष्यार्मे सम प्रमाण 
निक्षेपादिका तथा इक्तम भ्रामादिका भी विकसप करनेका निधेध किया 
है उसका कया कारण ? 


बीतराममाम सद्दित स्व-पर का ह्यातृस्प सो निर्विकर्प दशा 
उत्तर --जो लोग इस्हों विकर्पों में लो रहते हैं प्रोर भमेदरूप 
एक प्रपने भ्रात्माका भ्रद्मुमबम सही करते उम्हें ऐसा उपदेश दिया है 
कि-जे सब मिकस्प अस्सु का मिदचय करने के लिये कारण हैं क्म्यु 
अस्तु का मिद्य होने पर उतका कोई प्रयोजम तह्दी रहता इसल्िमे 
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उन बिकलल्‍पो को भी छोडकर अभेदरूप एक श्रात्मा का अनुभव करना 
चाहिये, किन्तु उसके विचाररूप विकल्पों में ही फेसा रहना योग्य 
नही है । भौर वस्तु का निश्चय होने के पशुचात्‌ भी ऐसा नही है कि 
सामानन्‍्यरूप स्वद्रव्यका ही चितवन बना रहे | वहाँ तो स्वद्रव्य भौर 
परद्रव्यका सामान्यरूप तथा विशेषरूप जानना होता है, किन्तु वह 
वीतरागता सहित होता है श्ौर उसीका नाम निविकल्पदशा है | 
विकल्‍प श्राता है, किन्तु उसी मे धर्म मावकर रुका रहे तो मिथ्या 
' हृष्टि है । मेदके आश्रय से निविकल्प श्रनुभव नही होता, इसलिये 
/ नय-प्रमाण-मिक्षेप के विकल्प छुडाये हैं किन्तु उनका ज्ञान नहीं 
। छुडाया । विकल्‍प को छोडकर अमभेद श्ात्मा का अनुभव कराने के 
, लिये उपदेश है | यहाँ त्तो यह बतलातना है कि पर का ज्ञान बन्धका 
कारण नही है किन्तु मोह ही वन्धका कारण है। सम्यर्दृष्टि 
धर्मात्माको त्रसस्‍्तु स्वभाव का अचुभव हुआ है, तथापि उसके निवि- 
कल्पंदशा नित्यस्थायी नही रहती, उसे भी विकल्प तो श्राता है, 
किन्तु उससे कही मिथ्यात्व नहीं हो जाता निविकल्प प्रतीति होने 
, के पश्चात्‌ सामान्य द्रव्य में ही उपयोग बना रहे ऐसा नही है । 
स्वद्रव्य-प रद्रव्य सबको जानता है, किन्तु वहाँ जितना वीतरागभाव 
| है उतनी तो निविकल्प दछ्या ही है । उपयोग भले ही निविकल्प न 
| हो, किन्तु जितनी कषाय दूर होकर वीतराग भाव हुश्ना है उत्तनी 
* निविकल्प दशा नित्यस्थायी है । 
.. प्रइन --द्रव्य-गरुण-पर्याय, स्व-पर श्रादि श्रनेक पदार्थोको जानने 


में तो श्रनेक विकल्‍प हुए, तो वहाँ निविकल्प सज्ञा किस प्रकार 
सम्भव है ? 


उत्तर --निविचाद होने का नाम निरविकल्पता नहीं है। 


| 
[ 
] 
| 
न्‍ 
| 
। 
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छप्तस्प को विचार सहित झादृत्व होता है । उसका प्रमाव मामने से 
शानका भो प्रमाव हीगा, धार वह तो जड़ता हुई किन्तु प्राए्मा के 
बड़ठा नहीं होतो इससिये विचार तो रहता है। पुमदतर यदि ऐसा 
कहा जायें कि-- एक सामास्यका ही विभार रहुता है पिस्लेप रा 
नली रहुता, तो सामान्य का बिचार शो प्रधिक काप्त तक गहीं 
रहुता तथा बिशेप की प्रपेक्षा के बिना सामास्प का स्वरूप सार्सित 
बड्ढीं द्लोता । 
महँ निएच्रयामासी लीम के समझ यहु कपन समझाया है | 
धतुमब में तिविकरप उपयोग हो उस समय ता पर द्रब्यका या सेव 
का बितन महीं होता किम्तु यहाँ लितमी बीतरागी परिणत्ति हुई है 
धस्ते सिथिकश्प दह्या कहा है । पुनश्ष थो दिस्षेप को मानता ही महीं 
है भ्रयवा विसेप के जासमे को बध्चका कारण मामता है पौर प्रकेले 
पामाष्य को ही भातता है उससे महू कहते है कि विशेष के बिना 
सामास्प का तिर्णप हो ही नहीं एकता । विधोष को लासता बहू कहीं 
दोप गहीं है। स्व प्रोर पर दोगों को ता सामास्स प्रौर बिक्षेप दोसों 
को मबान जाते विता प्रम्पगहान होता ही गर्डजी । 
बहू निशच्रमामासो जीन समयसार का झ्ाधार लेकर कट्ठता है 
कि--पममप्तार में ऐसा कहा है कि'-- 
माबयेत्‌ मेरविज्ञानमिदम स्थित घारया । 
तावधाबत्पराध्य्युत्वा, श्ञान॑ ज्ञामे प्रतिप्तते १३ ०॥ 
प्रपे ---पहु मेद विजश्ञाम तब तक विशस्वर भागा चाहिये कि 
छब तक ह्वाम पर ते छटकर झ्ानमें स्थिर हो | इससमिये मेद विशात 
छूटे से परका शावृत्व मिट थाता है मात स्वर पझपने को ही भागता 
रहता है । 
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ग्रव॒ वहाँ तो ऐसा कहा है कि--पहले स्व-परको एक जानता 
था, फिर दोनो को पृथक्‌ जानने के लिये भेद विज्ञान को वही तक 
भाना योग्य है कि जहाँ तक ज्ञान पररूप को भिन्न जानकर अपने 
स्वरूप मे ही निश्चित हो। उसके पश्चात्‌ भेदविज्ञान करते का 
प्रयोजल नही रहता | परको पररूप और शभ्रापको श्ापरूप स्वय 
जानता ही रहता है। किन्तु यहाँ ऐसा नही है कि--पर द्रव्य को 
जानना ही मिट जाता है, क्योकि पर द्रव्य को जानना और स्व- 
द्रव्यके विशेषी को जाननेका नाम विकल्प नही है । तो किस-प्रकार 
| है ? वह कहते हैं---“राग-द्वेष वश होकर किसी ज्ञेय को जानने में 
| उपयोग लगाना तथा किसी ज्ञेयकों जानते हुये उपयोग को छुडाना- 
इसप्रकार बारम्बार उपयोग फो घुमाने का नाम विकल्‍प है । भ्रौर 
"जहाँ वीतराग-रूप होकर जिसे जानता है उसे यथाथे ही जानता है, 
श्रेन्य-भ्रन्य शेयकोी जानने के लिये उपयोग को नही घुमाता यहाँ 
निविकल्प दक्ा जानता । 
पर का जानना छूट जाये श्रौर भकेले भ्रात्मा को ही जानता 
रहे उसका नाम कही मेदज्ञान नही है, किन्तु स्व-पर दोनो को जानने 
पर भी, स्व को स्व-रूप ही जाने भऔर पर को पररूप ही जाने उसका 
ताम भेदज्ञात है। स्व-पर को एक रूप मानना वह भिथ्यात्व है, 
किन्तु परको पररूप जातना तो यथाथ्थे ज्ञान है, वह कही दोष नहीं 
है। स्व-पर को जानने का ज्ञानका विकास हुश्रा वह बन्धका कारण 
नहीं है । पर को जानना ही मिट जाय्रे--ऐसा नही है । स्व को 
स्व-हप जानना और पर को पररूप जानना वह कही विकल्प या 
राग-द्वेष नही है, किन्तु राग-द्वेष पूवेंक जानना हो वहाँ विकल्प है । 
छुद्मस्थ को पर को जानते समय विकल्प होता है वह तो राम-्वेषके 
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बारण है किन्तु कहीं श्षामके कारण विकस्प महीं है | इसप्िये जितमे 
राग दह्वेप मिटे प्रौर दोधरामता हुई उतनी शो मिविकष्प दक्षा है--- 
ऐसा जाममा जाहिये | यहाँ उपयोग की प्रपेदा शिविकल्पता की बात 
नहीं है । मिध्याहृष्टि श्रीव पर्माण का तो विज्ञार नहीं बरता पर्यमाम 
में किठने राप दप हैं छतका निभार महाों करता भ्रौर उपयोग को 
स्व में रखमे को निविक्लप मासता है किये छुद्चस्थ का उपगोम 
जे स्‍स्वद्रष्य में स्पिर महीं रहता प्रौर उपयोग का तो स्व पर को 
लानमे का स्वमाव है। बह उपमोग बस्घनका काररा सही है किन्तु 

रागठ्॒प ही बल्यपत का कारणा टै--पऐसा जानता चाहिये । 
प्रषन --सुप्मस्थ का उपसमोग ताना क्षय्यों में प्रबध्य मटकता है 

फिर बहूँ सिरविकस्पता किस प्रकार सम्मय है ? 
उत्तर --जबितने समय तक एक जानने रूप रहे उतने कास तक 
सिविकस्पता सलाम प्राप्त करता है । छिद्धारत में स्पान का क्षक्षण भी 
ऐसा ही कहा है कि--- एट्रजितानिशेधों ध्यानस्‌ ( मोक्षप्तारत् 
प्र ६ सूत्र २७ ) प्र्वातु--एक का मुश्य धितबत हो धौर भरस्प 
चितबस ड़के तसका ताम ध्यान है | घृत्र की सबबार्ध सिद्धि टीका में 
तो बिधोष कहा है कि--- यदि सर्ब चिता रोकने का ध्याम हो तो 
प्रचेततता हो बाये । शोर ऐसी मी जिवक्षा है कि--पधंताम प्रपेक्षा 
सै लाता झेमों का घातना भी होता हैं किन्तु लब तक बीतरागता 
रहे प्र्यात्‌ रागाविक द्वारा स्थर्य छपयोग को व सटकाये तबतक 
मिविकस्प दक्या झूइते हैं । 
उपयोग को स्व में खगाने के ठपदेश का प्रयोजन 


प्रष्ण --म दि ऐसा है तो उपयोग को पर हृग्यों पे छुड़ाकर 
स्वरूप में सगामे का उपवेश किसलिये दिया है ? 
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उत्तर --शुभ-अशुभ भावो के कारण रूप जो पर द्रव्य है उसमे 
उपयोग लगने से जिसे राग-द्वेष हो श्राता है तथा स्वरूप चितवन 
करे तो राग द्ेष कम होता है,--ऐसे निचली दक्शावाले जीवो को 
पूर्वोक्त उपदेश है | जैसे--कोई स्त्री विकार भाव से किसी के घर 
जा रही हो, उसे रोका कि पराये घर न जा, अ्रपने घर में बेठी रह, 
किन्तु कोई स्त्री निविकार भाव से किसी के घर जाये श्र यथा 
योग्य प्रवतन करे तो कोई दोष नही है। उसी प्रकार उपयोग-रूप 
परिणति राग द्वेष भाव से पर द्रव्यों मे प्रवतेमान थी, उसे रोककर 
कहा कि “पर द्रव्यों मे न प्रवर्त, स्वरूप मे मग्न रह,” किन्तु जो 
उपयोग रूप परिणति वीतराग भाव से पर द्रव्यो को जानकर यथा 
योग्य प्रवर्तन करे उसे कोई दोष नही है ! 

गणाघरादिक ऋद्धिधारी सुनि श्रन्तमु हुर्त मे बारह अ्रगो की 
स्वाध्याय उच्चार पूर्वक करें, तथापि वहाँ ग्राकुलता नही है--उतने 
राग द्वेष नही है, और चौथे गरुणस्थान वाला मौन घारण करके 
विचार में बंठा हो, तथापि वहाँ राग द्वेष विशेष हैं इसलिये झाकु- 
लता है। इसलिये पर द्रव्य कही राग ह्ष का कारण नही है । पर 
के ज्ञानका निषेध नही किया है, किन्तु पर के भ्रति राग दवष का 
निषेध किया है--ऐसा जानना चाहिये । 

>< >< >< 
[ द्वितीय वैश्ाख कृष्णा ३ शनिवार ता० २-५-५३ ] 
परद्रव्य राग प का कारण नहीं है 


जिसे प्रपने ज्ञानानन्द स्वभाव की खबर नहीं है तथापि श्रपने 
को ज्ञानी मानता है, तथा पर द्रव्य के ज्ञान को राग-द्वेष का कारण 
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मासकर बहाँ से उपयोग को छुड़ाना चाहता है बह प्रज्ञामी है | 
बास्सव में शाम कहीं राग ८ प का कारण नहीं जीवको जो रागद्रेप 
होदे हैं थे प्रपने भ्रपराघ से होते हैं । गुण स्थान मार्गेणा स्थानादिकों 
जानता बहू सो जानकी निमपझ्तता का कारण है बह कहीं राग 6 प 
का फारणा महीं है| परद्ृब्य कही रागठ प्‌ का कारण महीं है कितु 
जिस्ते रागढ प हो प्राऐ हैं वहु परदेब्प को रागद्प का निर्मित्त 
बमाठा है । 


प्रघम +-पदि ऐसा है तो महा मुनि परिग्रहादि के जितबन का 
त्याग किसप्तिये करते हैं ? 


उत्तर:--बलिस प्रकार बिकार रहित स्त्ो कुप्तोस्त के कारणरूप 
परयृह्‌ का श्याग करती है उसी प्रकार बीतराग परिणहति राम-द्र प 
के कारसरूप परहर्म्यो का शपाम् करती है । ध्ौर जो ब्यमित्रार के 
कारण तहीं है ऐसे पर गृह्ों में जाने का त्माग महीं है उसी प्रकार 
लो रागह व के कारण नहीं हैं पेसे पर्रम्यों को श्ानगी का श्याग 
नहीं हैं । तब थे कहते हैं कि--जिस प्रकार रजी प्रयोगजनबश पिता 
विक के घर जाये ठो मसले घाये किन्त बिना प्रयोगद जिध-तिए के 
चर लाता योग्य नहीं है उप्ती प्रकार परिणर्ति का प्रयोगत लानकर 
सप्त तत्थों का जिभार करना तो गोग्य है किम्तु बिमा प्रयोजत 
एगस्बाभांदिक का जिचार करता पोग्प पहीं है । उसका सभाभान - 
बिप प्रकार हजी प्रमोबन जानकर पितादि या भमिन्रादि के भर भी 
थाती है उसी प्रकार परिशद्वि शत्बों के विश्तेष जातते के कारण सूप [ 
पुभस्थामादिक्‌ प्रोर कर्माविककों भी आागतौ है | 
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परद्रव्य का ज्ञावृत्व दोष नहीं है 
मोक्ष पाहुड मे कहा है कि मुनियों के तो स्वभावका ही विशेष 
चितवन होता है | वे सघ--शिष्यादि परद्रव्य के चितवन मे विद्येष 
नही रुकते । परद्रव्यो का विचार छोडकर ज्ञानानन्द झ्ात्माका ध्यान 
करना चाहिये--ऐसा शास्त्र मे कहा है, किन्तु उसका यह श्रर्थ नही 
है कि परद्रव्य का ज्ञान राग-द्वेष का कारण है। यहाँ निश्चयाभासी 
जीवके समक्ष यह कथन है। घर्मात्माको भी ग्रुणस्थान, मार्गेणास्थान 
कर्मों की प्रकृति श्रादिका सूक्ष्म विचार आ्राता है, उसके बदले 
निशचयाभासी कहता है कि हमे तो शुद्ध आत्माका ही श्रतुभव करना 
चाहिये और विकल्प को रोकना चाहिये, किन्तु उसे भ्रपनी पर्यायके 
व्यवहार का विवेक नहीं है। निविकल्प ध्यान श्रधिक समय नही 
रह सकता । गणघरदेवको भी शुभ विकल्प तो आता है भौर दिव्य- 
ध्वनि भी सुनते हैं । देव-गरुरू की भक्ति, झाास्त्र स्वाध्यायादि का 
भाव श्राये ओर ज्ञानका उपयोग उस ओर जाये, किन्तु उससे कही 
राग-ह ष नही बढ जाते । तीर्थंकरादि को जाति स्मरण ज्ञान होता 
है श्रौर पूव॑ भव ज्ञात होते हैं, वहाँ भवोको जानना कही रागद्वेष का 
कारण नही है । ज्ञानका स्वभाव तो जानने का ही है, इसलिये वह 
सबको जानता है । ज्ञान किसे नही जानेगा ? ज्ञान करना कही द्वोष 
नही है | गुणस्थानादि को जानते समय छुभराग होता है, किन्तु 
बह तो अश्रपनी परिणति अ्रभी वीतरागी नही हुई इसलिये है | शास्त्र 
में कहा है कि भावश्वुतज्ञानके अ्रवलम्बन पूर्वक शास्त्रो का अभ्यास 


करना चाहिये। मुनिवर श्रागम चक्षु॒वाले हैँ इसलिये श्रागमज्ञान 
द्वारा समस्त तत्त्वो को देखते हैँ, इसलिये ज्ञान कर्मादि को जानता 
है वह दोष नही है । 


९ 
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यहाँ ऐसा जानना कि--शिसप्रकार ध्यीक्षयहो स्त्री उच्चम करके 
तो विट पुरुष के स्पा में महीं बादी किन्तु विबदता से भाना पड़े 
प्रोर बहाँ कुसोस सेबम न करे तो वह स्त्री शोसबती ही है उसो 
प्रकार बीतरागी परिणति उपाय करके तो रागादि के कारण रूप 
परद्रश्पों में पमहीं सगती किस्तु स्वम ही उमका ज्ञाम हो जाये घोर 
वहाँ रागादिक भ करे तो बह परिणति शुद्ध ही है । उसी प्रकार ञ््री 
प्रादि का परिषह मुनिषममों के होता है किम्तु ठसे थे लागते ही महीं 
मात्र प्रपने स्वरूपका ही शाउुत्त रहठा है--ऐसा मासभा मिध्या है| 
उसे थे जानते तो हैं, किम्तु रागाति सहीं करते । इस प्रकार परद्रग्पों 
को जानते पर मी बोतराग माव होता ह--ऐसा श्रद्धात करना 
चाहिये । 


जो एकांत ऐसा मायता है कि परदृब्य को जानना रागद्ग पका 
कारण है उस्तीके समक्ष यद्द स्पष्टीकरण किया है| छुप्तत्प के झा 
का उपयोग स्वरूप में प्रधिक काप्त स्थिर नहीं रह सकता । किसी 
मृमिके सामने देवाज़ता भ्राकर शड़ी हो जाये शोर धगैक प्रकार की 
ब्रेष्ठाप्रों दर उन सुनि को उपसर्ग करती हो तो उसप्ते सुति देखते 
हैं तथापि उन्‍हें रागद्ग प नहीं होता इससिमे कोई प्रपराध्र मह्दी है 
प्रोह्टू टूसरा जीव स्‍त्री को जानते हुए रागोद पी हो थाता है। देशों 
इत्रो"कों तो दोगों बातते हैं तथापि एक को रागढह प सही होठा 
प्रौर दूसरे को होता है, इसज्लिपे परडम्यको छातता कही राणड़ पका 
काररा नहीं है । 


पृष्यी घूमतों है--पऐसा प्तोर मैं कहा बाठा है बहू मिष्पा है । 
धर्मी जीव सर्मश के प्रागम से जातता है कि यह पृष्दी स्थिर है भौष 
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मूर्य घूमता है । धर्मी जीव आगम से अ्रसंख्यात द्वीप-समुद्रादि को 
जानता है, वह कही रागद्े प का कारण नही है। 
मुनिराज ध्यान मे लीन हो और सिहनी श्राकर खाने लगे, तो 
वहाँ सुनि को विकत्प उठने पर बह समझ में श्रा जाता है, किन्तु 
हद प नही होता | शरीर मे रोग हो वह मुनि के ख्याल में श्रा जाता 
है, किन्तु उसमे उन्हे शरीर के प्रति राग नही होता । इसलिये यहाँ 
ऐसा सिद्ध करना है कि परद्रव्यको जानने पर भी मुनिवरों को 
रागद्व प भ्रल्प ही होता है श्रौर सम्यक्त्वी का चौथे गुणस्थान मे स्व 
द्रव्य में उपयोग हो उस समय भी मुवि की श्रपेक्षा विशेष रागद्गे प 
हैं । इसलिये स्व द्रव्य मे उपयोग हो या परद्रव्य मे हो---उस पर से 
रागद् प का माप नही निकलता । 
आत्मा के श्रद्धा-ज्ञान-आचरण का अर्थ 
प्रघन --यदि ऐसा है तो, श्ञास्त्र में किसलिये कहा है कि आत्मा 
का श्रद्धान-ज्ञान-श्राच रण ही सम्यग्दर्शन-ज्ञान-चारिच्र है ? 
उत्तर --ग्रनादिकालसे परद्गवव्योमें श्रपत्ता श्रद्धान-ज्ञान-श्राच- 
रण था, उसे छुडाने के लिये वह उपदेश है। अपने में श्रपना 
श्रद्धान-ज्ञान-भश्राच रण होने पर तथा पर द्रव्य में रागद्व पादि परि- 
णति करने का थ्रद्धान-ज्ञान-प्राचरण मिट जाने पर सम्यग्दशनादिक 
होते हूँ ,कितुयदि परद्रव्यका परद्रव्यरूप श्रद्धानादि करने से सम्यग्दर्श ना दि 
न होते हों तो केवली भगवान के भी उनका झ्भाव हो । जहाँ पर- 
द्रव्यको बुरा और निजद्रव्य को भला जानना है वहाँ तो रागह्दे प 
सहज ही हुआ, किन्तु जहाँ श्रापको आपरूप श्रौर परको पररूप 
यथार्थ जानता रहे वहाँ राग-हे प नही है, और उसीप्रकार जब 
श्रद्धानादिस्प प्रवर्तेंत करे तभी सम्यर्दर्दनादिक होते हैं-ऐसा जानना । 


११९ मोौक्षमार्ग प्रकाशक की किरण 


प्रश्ानी शौंब को प्रनादिकास से प्रात्मा के श्रद्धाम ह्ञात प्रौर 
प्राथरण नहीं हैं इससिये उसे प्रात्माकी भ्रक्ा-ज्राम-धाचरण 
करने का उपदेक्ष दिया णाता है। सृ प॑रत्रम्प की एकाग्रता छोड़कर 
भ्रपने प्रात्मा की श्रद्धा कर झ्पने प्रात्मा को जाम प्रौर प्रपने प्रात्मा 
में एकाग्र हो ---ऐसा उपदेश दिया है किरतु उसका ऐसा प्रर्ष मही 
है कि परदइमभ्म दोष कराता है | परवेब्य शुरा ह--पऐसा मामता तो 
मिस्यासत्व है | प्रहिसा बीरों का पम है इसलिये जिसका शरीर हुए 
पुष्ठ होगा बह्ी ग्रहिसा धर्म का पाशत कर सकेगा--ऐसा प्रज्ञामी 
मानते हैं किन्तु माई! प्रडिसा बम्म परीर में रहता होपाया 
प्रात्मा में ? बीरता प्रात्मा में है था दरीर में ? पूष्ठ परीएन हो 
हुबसा हो तो कया प्रहिसा का भाव महीँ होगा ? धारीर के घाव 
प्रहिता का क्‍या धम्बन्ध है ? प्रज्नामी परद्रम्प से ही धर्म सानकर 
बहाँ रुक जाते हैं. किस्तु स्वव्॒ब्प की अत्धा-शाल-रमणता गहीं करते 
उससिये उनसे कहते हैं कि तू प्रपने भ्रात्माकी श्द्धा-श्ात-एकापता 
कर भ्रौर परपस्प की अद्धा-क्षान-एंकाप्रता छोड़ | परदरम्य शूरे हैं- 
ऐसा वहीं है" परद्ृष्यों को बुरा मामना तो हर व का भ्रभिप्राय हा । 
स्व को स्व-झुप घौर परको पररूप मयावत्‌ जानमा बह सम्यकश्नाम 
है | पर को पर भोौद स्व को स्व जबातते में राप 5 प कहाँ भापा 
पद के कारण मुझे शाम या हाति होते हैं---ऐसा माने तो बह 
रागढ्रेष है | प्रग्मासी सामते हैं कि 'जेसा लाये प्रश्न बेसा होगे मग 
छिल्तु ऐसा नहीं है ! भ्रप्त के पष्माशझु तो पुवुगण हैं श्रोर भाव मत 
तो थीब की पर्योय है। पम्प के कारण प्राट्मा का भाव 
प्रज्छा रहे--ऐसा है ही तहीं ।--इस प्रकार मेदविज्ञात पूर्यक 
प्रपने भद्धात-श्ाम-साचरण हों भौर परा्म्य मैं राष् व परिणाम 


चर हा 
सातवां अध्याय ११३ 


कन्ते के श्रद्यात-जञान-शभ्राचरण दूर हो तब सम्यग्दर्णनादि होते है । 
परद्रव्य-नि्मित्त मुभमे श्किचित्कर है--ऐसा वतलाने के लिये श्रात्मा 
के श्रद्धादि ही सम्यग्दर्शनादि हैं, किन्तु परद्रव्यो को जानने से रागादि 
हो जाते हँ--ऐसा नही है। परद्रव्य के ज्ञान का निपेष नहीं है | 
पर में लाभ-हामि की बुद्धि करके रागादि करना वह भिव्या श्रद्धा 
तादि है उनका निपेध है। प्रवचनसार गाथा २४२ मे ज्ञय और ज्ञाता 
के स्वरम्पकी यथावत्‌ प्रतीति को सम्यग्दर्शन कहा है । यदि परद्रव्यका 
परद्रव्यल्प श्रद्धानादि करने से सम्यग्दर्शनादि न होते हो तो केवल- 
ज्ञानीके उनका भ्रभाव हो जाये ! 


परद्रव्यको बुरा तथा निजद्रव्य को भना जानना वह तो मिध्यात्व 
सहिन रागढ्व प सहज ही हुए । जगतमे कोई परद्रव्य--देव-ग्रुरु-शास्त्र 
चास्तवमे इप्ट हैँ और स्त्री-पुत्रादि श्रतिष्ठ है--ऐसा मानने वाला 
मिथ्याहष्टि है। श्राषकों झापरूप और परको पररूप यथार्थतया--- 
इप्ट-श्रनिष्ट बुद्धि रहित होकर जानता रहे वहाँ रागद्ट प नही है, भौर 
उपीप्रकार श्रद्वानादिस्प प्रवर्तत करे तभी सम्यग्दर्शनादि होते हैं--- 
ऐसा जानना । इसलिये विद्येप क्या कहें ? राग से लाभ होता है--ऐसा 
जेनदर्शनभे--वस्तुस्वभाव मे है ही नहीं। जैसे रागादि मिटामेका 
श्रद्धात हो वही सम्यग्दर्शन है, जेसे रागादि मिटाने की जानकारी हो 
वही सम्पाज्ञान है श्रीर जैसे रागादि मिटानेका श्राचरण हो वही 
सम्पक्चारित्र हे श्रीर वही मोक्षमार्ग है ।---इस प्रकार निए्चयनय के 


श्राभाम सहित एकान्‍्त पक्षधारी जैनाभासों के मिथ्यात्व का 
सलिरूपणा किया । 


४५ 
११ 


मात्र व्यवहारावल्म्बी जेनाभासों का 
निरूपण 


[ 'झर्हुत हस्सा १३ बुस्भार 0/ १२-२-४५१३ ] 
[ प्राज बाहुरसे यात्री भ्रानै के कारण सुस्मत निशषश्रय-स्यवहार 
के स्वरूप पर भ्यास्यात हुप्मा था । ] 
सगमग साइड तीमसो बे पूर्व प्नोविजयथी भामके एक एबेता _ 
म्थर लपाष्याय हो गये हैं। उत्होंमे विकपट' के बौरासी बोक्षों में 
दिगस्यरा की ८४ सूर्से निकासी हैं ये कहते हैं कि---- दिगम्बर सोय 
तिपत्चय पहले कहते हैं यह दिगम्बर की सूस हैं। किल्तु उनकी यह 
बात यभवार्थ नही है | राग-स्पवहार को प्रमूतार्थ करके स्वमाव को 
भूतार्थ करना बाहिये। में ज्ञायक सन्षचिवानम्व हैं ऐसा मिर्मम करने 
पर रागबुद्धि प्लौर पर्यायश्रद्धि उड़ जाती है | थे कहते हैं कि--/ दिग 
मबर पहले निद्मय कहते हैं किस्तु होता चाहिये पहसे व्यवहार 
किन्तु पह भक्त है । सामाम्य सस्‍्थमाद परिपुण है उसकी श्रद्धा कर्ता 
यज्नु तिद्षय है । प्रपूर्णवश्षा में घुम शाग्र प्राता है किस्तु उससे जागना 
बहू व्यवहार है। शामातर्द्द स्वभाव की इश्धि हुए विधा दामको 
ब्यवह्वार कहुते बासा कौन है? सम्यप्यास के जिसा कौत तिर्भय 
करेगा ? ध्राए्मा क्षामक है रागादि मेरा सच्चा स्वरूप भर्ठी है -- 
ऐसा भान होने के पदच्ात्‌ राम को ब्यवह्वार कहते हैं। सिरचय 
सम्मग्झ्ञागस बिता ष्यबहारतय होते ही नहीं । 


सातवाँ अध्याय ११० 


मिथ्याहृष्टि शुभरागसे लाभ मानता है; उसके घुभरागको व्यवहार 
नही कहते । मिथ्या प्रभिप्राय रहित होकर घुद्ध श्रात्माके श्रालम्बनसे 
सम्यग्दशंन-ज्ञान-चारित्र और घुवलध्यानादि की पर्याय प्रगट होती 
है । छहो द्रव्य स्वतन्त्र हैं ऐसा प्रथम समभना चाहिये | श्रीर जीवमे 
होने वाली पर्याय क्षणिक है वह उत्पाद-व्ययरूप है। धर्म पर्याय में 
होता है किन्तु पर्याय के आ्लाश्नय से घर्म नही होता । सच्चे देव-ग्रुर- 
शास्त्रका शुभराग आये उसके श्राघार से घर्म नहीं है। उसका भी 
प्राश्नय छोडकर णजुद्ध स्वभाव के श्राश्यसे घमं प्रगट करे वह निश्चय 
है, इसलिये निश्चय प्रथम होता है। जिसे ऐसे निशवयका भान हो 
ऐसे धर्मी जीव के शुभराग को व्यवहार कहते हैं। यशोविजमजी 
कहते हैं वह यथार्थ नही है। इसप्रकार व्यवहार पहले कहकर दो 
हजार वर्ष पहले इवेताम्ब॒र सम्प्रदाय की स्थापना हुई है । 


सर्वेज्की वाणी मे ऐसा निईइचय-व्यवहारका स्वरूप श्राया है । 
वाणीके कर्ता भगवान नहीं हैं, किन्तु सहज ही वाणी निकलती है । 
यहाँ निश्चय-व्यवहार की बात बतलाना है। 


यक्षोविजयजी कहते हैं कि--- 


निश्चवयनय पहले कहे, पीछे ले व्यवहार; 

भाषाक्रम जाने नहीं, जेनमार्ग को सार । 
--ऐसा कहकर वे दिगम्बर की भूल बतलाते हैं । पहले व्यवहार 
हो तो घमं होता है--यह बात मिथ्या है । श्रात्मा छुद्ध चिदानन्द है 


ऐसी दृष्टि होने के पश्चात्‌ जो राग हो श्रथवा पर्यायकी जो हीनता 
है उसका बराबर ज्ञान करना वह व्यवहार नयका विषय है। चौथे 


११६ माकमाग प्रकाशक की किरफें 


गुच्रस्थाम में सिए्चरय प्रधम होता है. प्र्षात जिसे प्राट्माकां बर्म 
करता हो उसे धात्माकी हि प्रथम करना चाहिये | जिस्ते तिद्रदय 
मावशुतज्ञात हुप्ता हो उसे स्यवहार होता है। विश्यय की हषह्टि शिता 
पुष्पयको व्यवह महीं कहते । 


थ्विप्यकों भक्तिका धोर श्रवण का गाग प्राता है इसलिये प्रपम 
प्यबहार प्राता है पौर स्पथढ्ाार से निदतय प्रगट होता है. >-ऐपा 
पष्तोविजपत्ी कहते हैं, किम्तु पह मात यथार्थ महों है । 


मदि ध्यवहार बरते करते भिक्चय प्राट्मशामादि हो जायें हो 
मुशिवत घार प्रमम्तवार प्रञव तपजामो पे निज प्रातमज्ञान बिना 
पुल सेद् न पायो ऐसा बर्मों हुप्ता ? 
इससिये व्यवहार डिबल्‍्पका भराधय छोड़ कर प्राश्म के सामारय 
स्वमायका प्राध्मप स तव धर्म होता है। जिसमे प्तामास्प स्वमाव का 
प्राधय सेकर सम्यरइपंत प्रगट किया उसमे सब जास लिया | जो घुभ 
शाग प्राता है बह ध्यवहार है प्रौर प्रत्माके प्रवसम्बन से जो घुझता 
प्रमट होती है वहु निश्तय है (--द्रसप्रकार दोर्ों होकर प्रमाण होता 
है | शिष्य शुमरायका प्रवलम्बत छोड़कर धुद्ध प्रात्नाका प्राभ्म सेठा 
है प्रौर प्रस्तर प्रमाण ज्ञान होता है तब उसे लय लागू होता ह। 
लिपच्यय का ज्ञाम होते के पद्रचात्‌ रागकों ब्यवह्वार शाम होता है! 
सय छा तज्ञातका प्रक्त है। प्मतज्ञाम प्रमाल होनैसे पुर्ष ब्यवहार लागू 
महीं होता | श्री कुन्वकुम्दाभार्य कहते हैं कि-- रायसे पृषक भौर स्वर 
पे एकश्व प्रात्मा है--एऐसी बात जीवों मै नहीं घूजी है| कर्म से राप 
होता है. यह सास्यता सृप्तयुक्त है। कूमें तो पृथक अस्सु है उससे राग 
मह्ीी होता | यवि पर पै प्रणबा कर्म से बिकार होता हो तो प्रपती 


खात्षों अध्याय ११७ 


पर्याय में पुरुषार्थ करने का या व्यवहार का निषेध करने का भ्रवसद 
नही रहता । रागका श्राश्रय छोडकर स्वभाव बुद्धि करे तो पूर्व के 
राग को भूतन॑गमतय से साधन कहा जाता है । 


पुनदच, यशोधिजयजी कहते हैं --- 


तातें सो मिथ्यामती, जेनक्रिया परिहार; 
व्यवहारी सो समकिती, कहे भाष्य व्यवहार । 


“तू निम्चय को प्रथम बहता है इसलिये मिथ्यामती है। दया, 
दानादि परिणामों की क्रिया जेन की है, उस क्रिया का तूने परिहार 
किया है ।---इसप्रकार दिगम्बर पर आक्षेप करते हैं, किन्तु यह 
बात भिथ्या है । 


“हम व्यवहार फो सम्यक्त्वी कहते हैं श्रीर व्यवहार के पश्चात्‌ 
निश्चय आता है ।--ऐसा यशोविजयजी कहते हैं, किन्तु वह भूल 
है, क्योकि तिदचय को जाने विना व्यवहार का श्रारोप नहीं श्राता । 
श्रोर पशोविजयजी कहते हैं -- 


जो नय पहले परिणमे, सोई कहै हित होई, 
निश्चय क्यों घुरि परिणमे, सम मति करि जोई | 


वे कहते हैं कि “शिष्य सर्वेज्षकी श्रथवा गुरुकी वाणी प्रथम 
सुनता है, इसलिये व्यवहार पहले भ्राता है, इससे वह हितकारो है। 
इसलिये हे दिगभ्बरो ! पहले व्यवहार आता है, सूक्ष्महष्टि से विचार 
करो ।” किन्तु यह वात भूलयुक्त है । दिगम्बर सम्प्रदाय मे जन्म 
लेकर भी जो ऐसा मानते हैं कि व्यवहार से निश्चय प्रगट होता है 


श्श्द मोशमारों प्रकाराऋ की किएमें 


वे भी द्वेताम्यर जसे ही हैं । प्रभभ निदय प्रगट हो धो रामपर 
ब्यवहारका भ्रारोप प्राता है। वस्तुस्वकृप बवस्त महीं सकता । 


एक समय में जो उत्पाइ-स्यय होता है उस्ते सौण करके, 
सामान्म ध्रूब स्वमाव को प्ोर जो दृष्टि हुई बह मिएजम है पीर 
पश्चात्‌ जो राग प्राता है वह स्यबहार है--ऐसा जामना सो घन 
दर्शन है| पहुले स्पबह्टार होता चाहिये--ऐसा कहने बाला भूल में 
है क्योकि स्पवद्ार प्रधा है तिशचय के बिता ध्यवहार गहीं होता | 
सामास्प एकरूप स्वभाव का अभ्बसम्यस करमसा बह धर्म है भौर 
बही बन शासन का सार है । 


बड़-पेतन की पर्यायें करमबद्ध हैं 


बड़ भौर नेततकी पर्यायें उल्टी-सोभी महीं होती-ऐसा भिर्भेय 
करने से परका कद श्व उड़ बाता है। में पर में फेरफार नहीं कर 
सकता तथा मुमुमें मी उटी-सीधी पर्याय महीं होती इससिये उ8 
भोर की दृष्टि सांटकर दृस्यहष्टि करता बह धर्म है| सामास्पकी हि 
होते पर भ्रतम्त निमित्ता। पर की हष्षि उड़ सई। में ज्ञात शव्मानों हैं” 
ऐसा भिणय होते से पर की कर्ता बुदि छूट पईं श्रौर श्ाता-इडा ही 
गया । क्रमबंद्ध पर्याय का मिथय कहो या द्रष्यदृष्टि कही--बह 
सब एक ही है | 

सब पापों का परिणाम कऋरमबठ है । लिए कास थो पर्याय 
होगा है वही होभी । पर्याय रुखु है हम्री ग्रबचततार ताथा ६६ में यह 
बात स्पष्ट कह्टी है। जो पर्याय जिसकाश हीना है बह भागे-पीछे तहीं 
हो पकती | झ्राट्मा तथा पर्य पदार्थों की पर्याय स्यवस्थित है । छबम 
सब जामते हैं। सर्वक्षका शिर्णय किस प्रकार होता है ? भ्रपती पर्माम 
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प्रल्पज्ञ है प्रल्पक्ञताके झाश्रयसे सर्वेज्ञषका निर्णय नही होगा | अ्रपना 
स्वभाव सर्वेज्ञ है-ऐसे ज्ञानगूण मे एकाग्र होनेपर सर्बज्ञ स्वभाव के 
आ्राश्रयसे निरोय होता है। सर्वेज्ञ भगवान झात्मामे से हुए हैं । क्‍या 
सर्वेज्ञताका उत्पाद, व्ययमे से होता है ? नही । रागमे से होता है ? 
नही । सर्वेशस्वभावके भ्राश्नयसे घर्मंदशा प्रगट होती है ।-इसप्रकार 
जो स्वभाव का श्राश्नय लेता है उसने क्रमबद्ध पर्याय का निर्णय 
किया है । 

क्रमबढ्ध पर्यायका निर्णय करनेवाला परका श्रकर्ता होता है। श्रौर, 
श्रपने मे पर्याय क्रमवद्ध होती है-ऐसा निर्णय करने से श्रक्रम स्वभाव 
का निशुंय होता है, तथा उसके भ्राश्रय से सम्यग्दर्शन होता है । 


स्वरभावदृष्टि करना चार्रो अनुयोगों का तात्पर्य है 


चारो अनुयोगो का तात्पयं यह है कि निभित्तद्वप्टि और राण- 

हष्टि हटाकर स्वभावहष्टि करना चाहिये, वही सम्यग्द्शन और घम्म 

है। इसे वीतराग शासन कहते हैं, यह न्याय है । जैसी वस्तु की 
मर्यादा है उसी ओर ज्ञान को ले जाना उसे न्याय कहते हैं । 

>< >< >< 
[ फाल्युन कृष्णा ३० घुक़्वार ता० १३-२-५३ ] 
[ बाहर के धान्नी झाने से “मात्र व्यवहारवलम्बी जैनाभासो का 
निरूपण” ( पृष्ठ २१८ ) पर व्याख्यान प्रारम्भ हुए हैं । ] 

अब व्यवहा राभासी की बात करते हैं। निित्तादिका ज्ञान कराने 

फे लिये जिनागम में व्यवहार की मुख्यता से कथन श्रातते हैं । झात्मा 

जञाताहष्टा है ऐसी जिसे दृष्टि हुई है उसके शुभरागको व्यवहार कहते 

हैं । भ्रज्ञानी दया-दानादि को ही घर्मका साधन मानता है । देव-ग्रुरु- 
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दाझ्षकी अश्या, पं महुश्नतका राग धौर शास्त्री का ज्ञान प्रश्मामी जोब 
मे प्रनस्तवार किमा है किम्तू भस्सर में मिश्च्चय-शुद्धारम द्रश्म साभम 
है उसकी इृष्टि उसने मही को । क्याय की मम्दसाकों स्तथा देव पुद- 
पास्रक्ती अद्धाको निमिश्से साधन कहा जाता है किन्तु वह पास 
छाधघन सदी है । लो कपायकी मदतासे धम मानता है बहू स्पवद्टारा 
भासी भिष्माह्टि है। धर्मका साधम तो कारणपरमारट्मा है-कारण 
छुद्धजोब है । जिकासी प्र्‌बर्सक्तिको कारपशुद्धबीब कहत हैं उसमेसे 
केबलक्ञात|दिकूप कार्य होता है । केबप्तन्ात केवल पधानस्वावि प्रगट 
द्वोने की शक्ति द्ब्पमें है। बर्तेमान पर्याय में प्रथबा व्यवहार रस्‍्तजय 
में केबलशाम प्रगट करने की शक्ति महीं है | गी शुद्ध क्षिदानगव है 
छप्तमे से सम्परक्षम क्षानरूपी कार्य प्रगट होता है | शुद्धजीय कारण 
परमाश्मा है उच्मे से माक्षमार्ग भ्ौर मोक्षरूपी काय प्रगट होता है| 
केबलकान केब सवर्दान प्रमम्त भानन्द तथा प्रनस्धवीर्य कायपश्मात्मा 
है भोर पुठजी ब दाक्तिरूप काररएपर मात्मा है। जिसकी दृष्टि कारण 
परमारमा पर श्डी है किन्तु स्‍्यवहार पर है वह स्पवहा रासासी मिश्या 
इष्टि है। दया-दानादिके परिणाम यधद्यार्थ साधन नहीं हैं मधषावं 
साघन तो परमपारिणशामिकमाब है जिसे परकी प्रपेक्षा स्षागृ 
नही हीतशी । 

ग्रौदगयिकमाब जोबबा स्वललत्यव है । कमके कारणा दया-दामनादि 
झथवबा काम-कोघावि नहीं होते । प्रौपपासिक क्षायोपक्षसिक क्षायिक 
प्रौष्यिक घौर पारिणासिक--यह पांचों मानव लोबक स्वतत्व है 
कम प्रभीवतस्य है । कमकी धस्ति है इससिये प्रौदयिकर्गाब है-ऐेसा 
नहीं है । प्रोदगिकमाब प्रपने कारण प्पनी पर्याय में होता है । दया 
दास डृत पूजादि प्रोदसिकभाव हैं प्राल्॒ब हैं-बस्ध के कारण है। 
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अज्ञानी उन्हे घर्मका सच्चा साघन मानता है । आत्मा मे करण नाम 
की शक्ति है, उसका भ्रवलम्बन ले तो सम्प्दर्शन-ज्ञान-चा रित्र प्रगट 
होता है, श्रौर फिर उस भोक्षमार्ग का व्यय होकर मोक्षदशा प्रगट 
होती है। कारण-परमात्मा एकरूप सह भगवान है, उसके अ्रव- 
लम्बनसे तिसचय सम्यग्द्शन-ज्ञान-चारित्र पर्याय प्रगट होती है, 
उसमे सम्यर्दशन श्रीपशमिक, क्षायोपशमिक अश्रथवा क्षायिक 
होता है, ज्ञान शौर चारित्र क्षायोपशमिक भावरूप है। 


विपरीत अ्रभिप्राय रहित सात तत्वों की श्रद्धा सम्यग्दशन है । 
सात तत्व सातरूप कब रहते हैं ” कर्म श्रजीवतत्व है, श्रपनी पर्याय 
में होने वाले राग द्वेष श्राश्ववतत्त्व हैं । कर्म से श्राश्नव का होना माने 
तो साततत्त्व नही रहते । श्रजीव से आश्रव माने, कर्म के उदय से 
विकार माने उसने श्रजीव और आाश्चवव को एक माना है | यहाँ भाव 
आश्रव को बात्त है| द्रव्याश्व॒व, द्रव्यपुण्य-पाप, द्रव्यबन्ध, द्रव्यनिर्जरा, 
द्रव्यमोक्ष श्रादि श्रजीवतत्व मे श्रा जाते है। एक समय की पर्याय में 
होने वाले रागद्व षभाव श्राश्रवतत्व हैं । जो कमंसे विकार मानता है 
उसने विकार को---भ्राश्रव को स्वय नही माना, इसलिये सात तत्व 
नही रहते | श्रजीव से आाश्रव माननेवाला व्यवहा राभास मे जाता है। 


श्राश्रव से घर्म माने तो भी भूल है । सम्यग्दशन-ज्ञान-चारित्र सबर 
निजंरा मे श्राते हैं । 


सामान्य-विशेष दोनों निरपेक्ष 


श्रोर सामात्त्यसे विद्योष होता है-ऐसा भी यहाँ नही कहना है । 
सामान्य और विशेषको प्रथम निरपेक्ष स्वीकार न करे तो एक-दूसरे 


११५ मोक्षमाग प्रकाशक की किरपयें 


बी हानि होतो है | सबय॑ छिठद्ध स हों तो दोमोंका साप् होता है| 
समन्समद्वात्रार्य कृत प्राप्समीमांसामें यह वात प्राती है| 


जीव है घवर है मिजररा टै-सथ हैं। उसमें जोब सामाम्य में 
ध्राता है, प्ोर प्रासव बध संबर मिर्जरा मोक्ष-यह पांच पर्यामें 
हैं प्रधवा विश्येप हैं। इसप्रकार सामान्य प्रौर बिश्लेष भो स्वत 
तिरपेक्ष मानया चाहिये । 

प्रथम रातों त््वोको निश्पेक्ष जाममा खाहिये। भ्रजीद की 
पर्याय ग्रजीबसे है प्रास्ृव भजीवसे नहीं है । तत्य वस्तु है प्रवस्सु 
नहीं । पर्यायकी प्रपेक्षासे पर्याय बअस्तु है। एक पर्थायरमें प्रगंत 
धर्म प्राते हैं। एक प्रास़व पर्यायमें संधरकी मास्ति प्रजीवकी मास्ति 
तथा पूर्व भोर छत्तर पर्यामकी शास्ति है| तर्थों तत्मोंको पृणक पृथक 
म माने वह श्यवहारामासी मिष्पाव हि है । प्रास्ान तो बिकारी शह्य 
है उससे संबर-विरजरा माते तो सबर प्लौर निमरा मिरपेक्ष महीं 
रहते | प्राख़ब प्रोदयिकमाव है घंबर-भिजरा शौपशणभमिक-क्षायोप 
इमिकमसाय है| प्रौदधिकमाबसे प्रोपशमिक-क्षायोपप्रमसिकभा ब शहां 
होता | पौर कर्म भ्रजीय है प्रणोगसे भौदशिकसाब भहीं होता । 


भाषयबंध प्रौदयिकमाब है| सबर-गिर्यंरा प्रपूर्ण शुद्ध पर्यास 
है. मोस्त पूर्ण जुद्ध पर्याय है । बलीबतत्व परम पारिणासिक मा्मर्मे 
प्राठा है | पुद्लमें पारियामिझ तथा भौवयिकपाष दो कहे हैं। कारण 
शुद्यथी ब-का रणपरमारत्मा है वह्‌ु लीबतत्थ है | साठ की भिर्वैक्षता 
निश्चित करने के पदचात्‌ सापेशता लागू होती है! सबर-सिर्जरा कहाँ 
पै प्रात्ती है /? संबर-तिर्जरा को पर्याय पहछे नहीं थी तो बह 
कहाँ से प्राती है ? प्रष्म स्थमाषगें पे प्राती है पहु प्षापेस् कथम है। 
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ग्रौर विकार कहाँ से श्राता है ? स्वभावका श्राश्रय छोडकर निमित्त 
का झ्राश्नय करता है उसे विकार होता है, यह भी सापेक्ष कथन है । 
निइचय मोक्षमार्ग सवर-निजंरामे पश्ाता है । 


तीन कालके जितने समय हैं उतनी चारित्र ग्रुणकी पर्यायें हैं । 
घर्मी जीवको शुभराग लाने की भी भावना नही है | शञानकी मति, 
श्रुत, अवधि, मन पर्यय श्र केवल---ऐसी पाँच पर्याये हैं। केवल- 
ज्ञान भी एक समय की पर्याय है। ज्ञान ग्रुणकी स्थिति त्रिकाल है, 
किन्तु केवलज्ञान पर्याय दूसरे समय नही रहती । यंह दूसरी बात है 
कि ज्यो की त्यो सहश रहे, किन्तु पूर्व पर्याय बाद फी पर्याय के समय 
नही रहती । उसीप्रकार श्रद्धायुण त्रिकाल है, उसकी मिथ्यादर्शेन 
पर्याय है, वह कमंके कारण नही है | वह पर्याय सत्त्‌ है। पूर्व की 
मिथ्याश्रद्धाका व्यय, नवीन भिशथ्याश्रद्धाका उत्पाद भ्रीर श्रद्धागुण 
ध्रुव है । इसप्रकार तीनो सतत हैं । ऐसे स्वतत्र सतु को जो नही मानता 
झौर कर्मसे परिणाम माने तथा रागसे घमं माने वह व्यवहाराभासी 
मिथ्याहृष्टि है । श्रात्माका भान होने से मिथ्यादर्शनका व्यय होकर, 
सम्यग्दर्शनका उत्पाद होता है श्रौर श्रद्धाग्रुण स्थायी रहता है । जो 
नवततत्त्वों को स्वतत्र नही मानता उसे भिथ्यादशनको पर्याय होती है 
श्रोर जो नवतत्त्वोको स्वतत्र मानकर स्वोन्धुख होता है उसे 
सम्यग्दशंनकी पर्याय प्रगट होती है । 


अब चारितन्रकी बात | करके उदयके कारखाँ शभात्मामे कुछ नही 
होता । कमेके कारण कोई प्रभाव श्रथवा विलक्षणता नही होती । 
चारित्रकी विकारी अथवा श्रविकारी पर्याय स्वंत्नत्र होती है । नव 
पदार्थोंको स्वतन्न मानना चाहिये । शुद्धजीवकी प्रततीति होने के पश्चात्‌ 
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पाधकको ध्षुमराग प्राता है | कर्मकी पर्याय कमरमें है कमके उदमके 
कारण राग महीं होता | प्रशानी जोबकी हष्टि संयोग पर प्रौर कर्म 
पर है इससिये वहु ऐसी भावना महीं कर सकता कि प्रास्धव से 
भ्राह्मा पृथक है। परसे प्रपता भज्ता डरा मानना छोड़कर पराध्रप 
छोड़कर शायकर्का प्रापश्यय करता है तब मिध्यात्वका माफ्त हो जाता 
है प्रौर सम्पम्दभसल उत्पन्न होता है| जिसे ऐसा मान नहीं है वह 
ब्यवह्वाराभासी है । विकारसे लिविकारी धर्म प्रगट होता है--ऐसा 
सामने पह व्यवहारामासी है | 


धर्मी जीब समभता है कि श्रद्धा शुण मिर्मल् हुआ है किल्लु 
आाशिशगुण पूर्ण तिर्मल तही हुमा । यदि श्रद्धाके साथ भारित्र था 
समरत पुण घुरग्त ही पूर्ण निमश्त हो थार्गे तो साधकदशा प्रोर घिय 
में प्रन्तर महीं रहता | धार्माका मान पझ्लौर सीनता हुई है उपमें 
घ्रुब उपादान तिथ कारणपरमास्मा है भ्ोर क्षरि[क त्पादान उसच-तस 
सघममकी छंबर भिर्थेराझी पर्याय है। फेवललशान मिमित्तमें से महीं 
धघाता प्रास़्वय भौर अधर्मे से नहीं प्राता संवर-तिरेरामें से मी 
मही प्रादा | संबर-मिर्जरा प्रपूर्ण सिर्मेश पर्याय है उसमें से पूर्ण 
भिर्मेस् पर्याय शहीं पब्राती किस्तु कारणपरमात्माममें परे केबशज्ञान 
प्रपट्ट होता है । 


प्रास्बसे संबर-गनिर्जरा लहीं है। झौर कोई संबर-पभिर्जराको 
सी स्वतंत्र सिद्ध करके हृब्मके प्राभ्रयसे बहु अ्रसट- होती है--ऐपा 
सापेद्षा निर्णय करे किस्तु ऐसा माते कि भिमिक्त प्राये लब पर्याय 
प्रभट होती है लो क्‍या मिमित्त प्रण्यवस्वित है ? प्रणवा पर्याय 
प्रभिरिच्ित है ! छमघुक मिमित्त प्रामे तब प्रशुक पर्याय प्रगटे णो 
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ग्रनिश्चितता हो जाये | ऐसा होने से सारी पर्यायें श्रनिश्चित्‌ हो 
जायेगी । मोक्ष पूर्ण शुद्ध पर्याय है। प्रथम “है” ऐसा निर्णय करो, 
फिर यह निर्णय होता है कि वह किसकी है । स्वत॒न्न भ्रस्ति सिद्ध किये 
विना सापेक्षता लागू नही होती । मोक्ष है ऐसा निर्णय करने के पश्चात्‌ 
ऐसी सापेक्षता लागू होती है कि वह जीवकी पूर्ण शुद्ध पर्याय है । 
सवर-निजेरा है ऐसा निरपेक्ष निर्णय करने के पद्चात ऐसी सापेक्षता 
लागू होती है कि वह जीवकी अपू् निर्मल पर्याय है । 
श्री प्रवचनसारमे कहा है कि व्यय व्ययसे है, उत्पाद उत्पादसे 

है, ध्रुव ध्रुव से है--इसप्रकार तीनो श्रद्य निरपेक्ष हैं । व्यय उत्पाद 
से नही है, उत्पाद व्ययसे नही है श्रौर ध्रौव्य उत्पाद-व्ययसे नही है । 

तीनो प्रश सत्त्‌ हैं। तीनो एक ही समय हैं | व्ययमे उत्पाद-ध्रुवका 
श्रभाव, उत्पादमे व्यय-प्रुवका श्रभाव श्रौर ध्रुवमे उत्पाद-व्ययका 
अभाव है ।-इसप्रकार तीनो श्रण सत्‌ सिद्ध किये हैं | वस्तुमे वस्तृत्व 

को सिद्ध करनेवाली श्रस्ति नास्ति श्रादि परम्परा चिरुद्ध दो शक्तियों 

का प्रकाशित होना सो श्रनेकान्त है । उत्पाद उत्पादसे है, किन्तु व्यय 

से नही है । आास्रव श्रास्रवसे है किन्तु श्रजीवसे नही है| आ्रास्र॒व 

विशेष है, वह विश्ेषप्ते है श्रौर जीव सामान्यसे नही है । सवर सवर 

से है, जीवसे नही है | सवरसे निज रा नही है। मोक्ष मोक्षसे है और 

निजंरा से नही है--इसप्रकार सातो तत्त्व पृथक पृथक सिद्ध होने के 

पद्चात्‌ सापेक्षत्ता लागू होती है । 

सामान्यसे विद्वेष मानें तो दोतोकी हानि हो जाती है । सामान्य 
भी है भौर विशेष भी है, उसमे किसकी श्रपेक्षा ? दोनो निरपेक्ष 
हैं। उसमें किसी की श्रपेक्षा नही है । और उत्पाद, व्यथ, भुव-ती न 
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प्रं्ध किसी की प्रपेक्षा रसें तो तोम नहीं रहते । सब पदायोर्मि विसो 
की प्रपेदा रस तो मय महीं रहते। छह द्रष्प पररपर विसी की 
प्रपेष्ता रसें तो छह महीं रहते । उत्पादसे स्पय मानें तो प्यय सिद्ध 
बहीं होता | ब्यप न हो तो उत्पाद मही होता एसा सापेह्ताबाला 
कृपन वादसमें झ्राता है । विकारी पर्पाय हो या प्रबिकारी--प्रस्‍्येक 
पर्पाय मिरपेक्ष है । 
८ ञ् ञ्र 
[ फास्पुन घुक्‍्हा २ रजिबार हा ११-२-४१ || 
श्स पूर्व कासीन पब्डित यपार्प दृष्टि बासे ये। श्री ववारसी 
वानी पे० जमचम्द्रजी प॑० टोडरमसजी दौलतरामणी वीपचवदणी 
झादि पत्राप ये | उनकी सकऊच्री हष्टिका जो बिरोप करता है वह स्यव 
हारामासी मिध्यपाहष्टि है। घुद्ध प्रात्मा सम्यस्दर्धन पर्यायका उत्पादक 
है । मिमित्त राग था पर्यायमें से सम्पध्दक्षम नहीं ग्राता | भौर 
सम्यम्दऱ््त-जाग-चारित्र पर्योय है । मबीन पर्पाय सउत्पप्त होती है 
बहू दुण नहीं है. एणका उत्पाद नहीं होता । प्रदधाकी विपरीत परम 
का भाछत 'होकर भ्विपरीत पर्यायका उत्पाव होता है बह कहाँते होता 
है ? सम्पग्वर््ेजपर्माय भुठ है यह कहाँ सै प्राती है 7>-विमित्त राग 
पा पर्यायमें से शड्डी प्राप्ती द्वध्य स्वमाथर्मे सै प्राती है । 


प्रशावी जोष पर्मके सब भ॑य प्रस्पपा रूप होकर मिस्यामाबको 
प्राप्त होता है। यहाँ पेसा जाममा कि दया दाय यात्रादिके माबसे पुच्य 
बघ होता है । पुष्यको छोड़कर पापप्रवृत्ति सहीं करमा है। उस प्रपेक्षा 
मै घुमका तिवेर्ध मही है किल्तु जो लीब प्रात्माकों हि महीं करता 
घौर दया-दागावियें धर्म मासता है वह मिस्यावृध्टि है । 
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थैलोमे चिरायता रखकर ऊपर मिसरी नाम लिखे तो चिरायता 
मिसरी नहीं हो जाता। उसीप्रकार श्रन्तरमे जैन धर्म प्रगट नही 
हुआ, भौर वाह्ममे जैन नाम धारण कर ले तो जेन नही होता । 
श्री कुन्दकुन्दाचार्य श्रादि समर्थ मुनिवरो ने यथार्थ प्रकाश किया है 
कि--जो व्यवहारसे सतुष्ट होता है और कपायमन्दतासे धर्म मानता 
है, तथा “मे ज्ञायक हूँ, पुण्य-पाप रहित हूँ ---ऐसी निश्चयदृष्टि नही 
करता भौर उद्यमी नही होता, वह व्यवहाराभासी भिध्यादृष्टि है । 


नवतत्त्वोमे चारित्र सवर-नि्जरामे भाता है । श्रज्ञानी भक्ति, 
पूजामे सतोष मानता है । लाखो रुपये मन्दिरमे देने से भी धर्म नही 
होता । रपयोका आना-जाना तो जडकी क्रिया है श्रौर कषायकी 
मन्दत्ता करे तो पुण्य है । पुण्य से रहित भ्रात्माकी श्रद्धा करे तो घर्म 
है। अज्ञानी जीवने सत्यमार्गके सम्बन्धमे प्रयत्न नही किया है । 
श्रात्मा ज्ञानानन्द है, पुण्य मेरा स्त्ररूप नही है, पुण्यभाव भ्रपराध 


है। भ्रुवस्वभाव निर्दोष है, जो उसकी रुचि नहीं करता वह व्यव- 
हाराभासी है। 


वतेमानमे भगवान श्री सीमधर स्वामी भी दिव्य वाणी द्वारा 
यही बात कहते हैं | भ्रज्ञानी जीव सच्चे मोक्षमार्गंमे ठद्यमी नही 
है । भ्रात्मा शुद्ध निविकल्प है ऐसी दृष्टि, ज्ञान और स्थिश्ता नही की 
है और व्यवहारमे घर्मं मान लिया है वैसे जीवकोी मोक्षमार्ग सन्मुख 
करने के लिये उसकी घुभराग रूप भिथ्या प्रवृत्ति-जिसमें धर्म मानते 
हैं उसका निषेघ करते हैं । श्रात्माका भान नहीं है श्रोर घुभसे धमें 
मानकर सतुष्ट होता है इसलिये उसकी प्रवृत्ति मिथ्या है। मिए्चयके 
भानत बिना व्यवहार व्यवहार भी तहीं रहता । हमारा श्राशय ऐसा 
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नहीं है कि भ्ुम छोड़कर प्रशुम करो प्रगर तुम पैसा करोगे तो 
तुम्हारा घुरा होगा किस्तु यथार्थ श्रद्धा करोगे सो कल्याण हूंगा | 
प्राट्माका जिकास्तों स्वभाव शुत्ध है पेसो मधा्े श्वा करोगेतो 
शुम्हारा भन्ना होगा। पृष्प छोडकर पापमें लगोगे ठो भा गहीं 
होगा भ्रोर पुष्प को धर्म मावोगे तो मी ससा नही होगा | स्वभाव 
की वृष्टिमें धर्म है । 


“शझारमआन्ति सम रोग नहिं, सवृगुरु येध  सुजान; 
गुरु झ्राज्ञा सम पथ्य नहिं, औपधघ विचार ध्यान |! 


पुण्पसे श्रौर परसे कह्याण होगा मह महासत्त अति है | धरीर 
का रोग पुण्यसे मिट जाता है किसतु वह सच्चा रोग तहीं है। 
घिदामर्द प्रास्मार्मं विकार होता है उस विषारसे कल्याण होगा 
ऐसी मास्मता वह महान रोग है वह क्षय-रोप है इसप्तिये मधयाद्ण 
पद्धाम करके मोक्षमार्गेमें प्रवर्शन करोगे शो तुम्हारा मण्ता होगा। 
महू दुप्टाम्त देते हैं कि---जिस प्रकार कोई रोगी सिग्रुण प्रोषधिका 
मिपेघ सुनकर प्रोपधिसाधत छोड़कर यदि झुपस्य सैबस करे तो 
वह मरसा है। सक्ष्पे बेशको छोड़कर शुपष्य पेवम करेगा तो मर 
जायेगा उसमें वेग्यका दोष नहीं है। उस्तीप्रकार कोई संतारी जीव 
पुध्यझूएप भर्सेका निपेश् सुतकर रस-सावत छोड़ देपा पग्रीर विषय 
कवायमों प्रब्सन बरेगा ठो नश्कावि वू सो को प्राप्त होगा! प्रास्मा 
में होतेबासी सम्यग्दशंत-ल्लात-बारिणदक्षा प्रात्माको झ्षामबारी हैं । 
पृष्प-परिणाम निम्नुण हैं मोक्षमार्गंफो साभकर्ता मही हैं बन्धके 
कारशए हैं उनसे बातम-मरणका भ्रन्त महीं धाता | धुत घिदातस्द 
की हृष्टिके बिया धम महो होता । पुष्पको मिगु थ प्रोपषि कहा है। 
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पर्यायमे पुण्य होता है वह चिपरीत परिणाम है, उससे श्रात्माको 
लाभ नही होता, क्योकि पृण्यसे धर्मरूपी गृण नही होता । 


पुण्यसे स्वर्ग प्राप्त करके सीमधर भगवानके पास जायेगे,--ऐसा 
मानने वाले की दृष्टि सयोग पर है, वहाँ जाकर भी वही बुद्धि रखने 
वाला है। शुद्ध चिदानन्द की दृष्टि नही की इसलिये समवशरणण में 
जाने पर भी भगवानकी वाणीका रहस्य नही समभा। पुण्य छुडा- 
कर पाप करानेका श्रभिप्राय नही है। श्रज्ञानी पृण्यसे धर्म मानता है 
इसलिये पृण्यका धर्मके कारणरूपसे निषेध किया है । कोई विपरीत 
समझे तो उसमे उपदेशकका दोप नही है। उपदेशकका श्रभिप्राय 
सच्ची श्रद्धा कराके असत््‌ श्रद्धा, भ्रसत्‌ ज्ञान श्रौर भ्रसत्‌ श्राचरण 
छुडानेका है । सम्यर्दर्शनके बिना बाह्य-चारित्र अरण्यरोदनके समान 
है, उससे जन्म-म रणका नाश नही होगा। श्रात्मा ज्ञायक चिदानन्द है, 
पर्याय में पृण्य-पापके परिणाम होते हैं वे व्यर्थ हैं---श्रनावश्यक 
है, उनसे रहित श्रात्माकी दृष्टि न करे तो धर्म नही होता । उपदेश 
देनेचाले का प्रभिप्राय असत्य श्रद्धा छुडाकर मोक्षमार्गमें लगाने का 
है। यात्रा और दया-दानादिके परिणाम छुडाकर व्यापारादि के 
पापभाव करानेका श्रभिप्राय नही है, किन्तु श्रज्ञानी जीव ऐसा मानता 


है कि दया-दान करते-करते धर्म होगा, उसकी भरसत्य श्रद्धा का 
निषेध कराते हैं । ' 


आत्माके भान बिता व्यवहार सच्चा नही है | निश्चयस्वभाव 
श्रादरणीय है और व्यवहार जानने योग्य है, व्यवहार भादरणीय 
नही है । हमारा तो मोक्षमार्ग मे लगाने का श्रभिप्राय है भौर ऐसे 
भ्रभिप्राय से ही यहाँ निरूपण करते हैं । 
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पुनम्य कोई जीब तो कुसकम द्वारा ही जतो है। प्रम्तर्जेन की 
खबर महीं है प्रोर बाह्यामें जेन नाम धारण कर रखे थो कहीं छणेन 
कुस में जन्म लेमे से जैम महीं हो जाता । उसे जैनदर्धन की क्बर 
महीं है किन्तु बह प्रपते को शुसक्म से णेत्री हुमा मासता है किन्तु 
बास्तव में तो प्रास्मा ज्ञानानम्द है --इसप्रकार पहिभाम कर प्यार 
में होने बाले विकार को द्वश्यवुष्टि द्वारा नादा करे वह शोन है। 
हुमारे बापदादा डौस थे इसप्रिये हम भो शेतन हैं-ऐसा कोई कहे पो 
बह सच्चा जौनी नहीं है | प्रम्तद्‌ ष्टि से हो णैनरी हुभ्ना जाता है। 
८ >्र श्र 
[ फास्युव पा ३ सौमबार ता १६-२-४६४ | 
कुलफ्रम से घ॒मम नहीं दांपा 

विगम्वर रौन होते पर भी ख्यवहारामास को समानतेषाणे क्रीत 
एकान्त मिध्मावुष्टि हैं। यहाँ कोई जीव तो कुलक्रम ढवारा ही शैग 
हैं किम्सु शोमनपसका स्वरूप गहीं जानते । वे ऐसा मामते हैं कि हम 
सो अुस्त परम्परासे ऐौग हैं। बिसप्रकार प्रग्यमसी बैदास्ती मुसक्षमात 
ग्रादि कृसक्रमसे बर्सते हैं चसीप्रकार यह मी बतंते हैं । यदि कुस 

परम्परास धम हो तो मुससमान प्रादि सभो पर्मास्मा सिद्ध होते हैं 

तब फिर पोनपर्मकों विधिप्टता बया ? कहा हू कि --- 
जायम्मि रायणीहई णाय॑ णे॑ कुल्तकम्सम कहपायि | 
कि पुण विछोषपहुणो जिशदघम्मादिगारग्मि | 

सोकग्ें एपो राजनीति है कि एुलकम द्वाएा कमी भी स्पाय सही 
होता। जिराझा कुछ भोर हू उसे घाोरीके मामसेगें पड़ते हैं तो 
बहाँ बुसक्रम जामदर छोड़ नहीं दते डिम्तु दण्ड ही देते हैं। तो 
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फिर सर्व भगवानके धर्म-अभ्रधिकारमे क्‍या कुलक्रमानुसार न्याय 
सभव है ? जैन कुलमे जन्म लेकर जो जैनधमेकी परीक्षा नही करता 
वह व्यवहाराभासी है| जैनधमंमे परीक्षा करना चाहिये। पिता 
निर्धन हो और स्बय घनवान हो जाये तो पिता निर्धन था इसलिये 
धन को छोड नही देता । जब व्यवहार में कुल का प्रयोजन नही है, 
तो फिर धर्म मे कुलका प्रयोजन कसा ? पिता नरक में जाता है और 
पुत्र मोक्ष मे, तो कुल की परम्परा किस प्रकार रही ? कुलक्रम की 
प्रम्परा हो तो पिताके पीछे पुत्रको भी नरक मे जाना पडेगा, किन्तु 
ऐसा नही होता, इसलिये घर्म मे कलक्रम की आवश्यकता नही है । 


भ्रष्टसहस्री मे कहा है कि जीवको परीक्षाप्रधानी होना चाहिये । 
श्रकेले श्राज्ञाप्रधानीपने द्वारा नही चल सकता । अनेक लोग कहते हैं 
कि निमित्त से घर्म होता है, व्यवहार से घर्म होता है, इसलिये हम 
मानते हैं, किन्तु ऐसा नही चल सकता, परीक्षा करना चाहिये । 


पुनइच, जो शास्त्रोके भ्रन्य-विपरीत भ्रर्थ लिखते हैं वे पापी है! 
दिगम्बर शास्त्रके नामसे देवीकी पूजा करना, क्षेत्रपाल की पूजा 
करना वह॒विपरीत प्रवृत्ति है। पापी पुरुषो ने कुदेव की प्ररूपणा 
की है | जिसे श्रात्माका भान नही है श्ौर उद्देशिक आहार लेता है, 
मुनिके लिये ही पानी गर्म करना, केला, मोसम्बी आदि लाना यह 
न्याय नही है | श्राहार देने श्रौर लेने वाले दोनो की भूल हैँ । ऐसा 
उद्देशिक प्राह्यर लेने पर भी जो झुनतिपना मानता है वह मिथ्यादुष्टि 
है | भ्रज्ञानियो ने ऐसी प्रवृत्ति चलाई है। निग्रेथ मुनि को सहज 
नग्नदशा होती है, वे निर्दोष भ्राहार लेते हैं | प्राण चले जाये किन्तु 
दोषयुक्त भ्राहारु न ले-ऐसी झ्ुनि की रीति है, तथापि मुनिका स्वरूप 
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ने समर्मे भौर उद्देष्िक प्राहार भें बे सच्चे गुद महीं हैं। इसप्रकार 
विधस-कपषाय परोषणादिरूप विपरीत प्रवृत्ति भ्र्ताई हो उसे छोड़ 
देसा बाहिमे | दिमम्बर जेसभर्म में ्रस्म सेमे पर सी कृदेव कुंगुद 
की माध्यता चसाई हो तो उसे छोड़ बेमा बाहिये । स्यवह्वार से धर्म 
मगामा हो तो बहु कुघमे है बहु माम्यता छोड़कर बितप्राज्ञामुसार 
प्रवर्तना योग्य है । 
प्रषम -हुमारी बिग्रम्बर-परम्परा इसीप्रकार चप्तती हो तो क्या 
करें ? पांचवें प्रधिकार में पवेताम्बर ग्रौर स्पामकभबातसी की बात प्रा 
चुको है महाँतों दिगम्बर सम्प्रदाय की बाठ करते हैं। हमें कूल 
परम्परा छोड़कर गवीत मार्ग में प्रबेना योग्य नहीं है । 
समाघात -प्रपनी शुस्िसि तबीस मार्ग में प्रब्तेत करें तो बह 
योम्प महीं है. किस्तु लो यथार्थ बस्तुस्मरूपका मिरूपया करे बह सबीम 
मार्ग सहाँ है। स्वमापसे धर्म है भ्रोर रागसे धर्म महीं है--ऐसा 
सममता चाहियमे। 
रशुकूल रीति सदा ब्रसि प्राई, प्राण छाहि पै बच्चन म झाई 
ऐसा प्रस्पमत में कहते हैं। इसीप्रकार 'क्षोप्भर्म रीति सदा चसि 
घधाई प्राण बाहिपे धर्मसम लाई! --ऐसा सममता भाहिये | 
थी दकुस्दकुम्दादि प्राचार्यों ने जौतभम्मका जौसा स्थरूप कहा है बह 
पषार्भ है। 
केशबली मगबाम को रोम उपसर्ग क्षुधा कपल्ाहारावि मार्से 
कमिक उपयोग मार्ने अघ्ज सहित सुसिपता झजबतवा इजी को कैबलशाम 
मार्मे बहु पोग्य तहीं है । णोसा प्रास्तमें लिखा है ठसे छाड़कर कोई 
पापी पुक्ष छुछ दूसरा ही कहे तो बह योग्य हीं है। सर्वश्षकी 
बाशी प्रंमुसार पुष्पवस्त सुतबच्ति प्रादि प्रारार्मोंगे पट्छस्शायम को 
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रचना की है, उसमे फेरफार करना योग्य नही है । लिखनेमे लेखक 
की कोई भूल रह गई हो तो सुधारी जा सकती है, किन्तु प्रयोगन- 
भूत बात में श्राचार्यो की कोई भुल नही है । द्रव्य-स्त्री को कभी 
छट्ठा गुरास्थान नही श्राता, तथापि उससे विरुद्ध कहे श्र फेरफार 
करे वह पापी है । 
द्रव्य सग्रह मे मार्गणा की बात श्राती है, वह जीव की भाव- 
मार्गणा है, द्रव्यमार्गणा की बात नही है । जीव किस गति श्रादि मे 
है उसे खोजने की भावमार्गणा की बाघ है, तथापि उससे विरुद्ध 
मानता मिथ्या प्रवृत्ति है। पुरातन जेन शाख, घवल, भहाघवल, समय- 
सारादि के श्रनुसार प्रवर्तंत करना योग्य है । वह नवीन मार्ग नही 
है । परम्परा सत्य का बराबर निर्णय करना चाहिये । 
कुल परम्परा की बात चली आा रही है इसलिये नहीं, किन्तु 
सर्वेज्ष कहते हैं श्रौर तदनुसार सत्य है इसलिये भ्रगीकार करना 
चाहिये । कूल का शभ्राग्रह नहीं रखना चाहिये | जिनश्राज्ञा कुल- 
परम्परा विरुद्ध हो तो कूलपरम्परा को छोड देचा चाहिये । जो कुल 
के भय से करता है उसके धर्मंबुद्धि नही है । लग्नादि से कुलक्रम का 
विचार करना चाहिये किन्तु घर्मे मे कूल परम्परानुसार चलना योग्य 
नही है। धर्म की परीक्षा करनी चाहिये । घरके बडे बूढ़े कहते हैं 
इसलिये घर्मे का पालन करना चाहिये, यह ठीक नही है । मिट्टी का 


बतेन लेने जाता है वह भी ठोक बजाकर लेता है, उस्तीप्रकार धर्मे 
की परीक्षा करनी चाहिये । 


मात्र आश्ञालुसारी सच्चे जैन नहीं हैं 
जो कुलक्रमानुसार चलता है वह व्यवह्वाराभासी है | यह बात 
कही जा चुकी है । श्रव दुसरी बात कहते हैं -कोई श्राज्ञानुसारी जैन 
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हैं। वे शाक्रमें घसी प्राज्ञा है वेसा ही मानते हैं किल्तु स्वयं प्राशञा 
को परीक्षा महीं करते | सव मठामुयायीं प्रपने-प्रपमे धर्म की प्राश्ा 
मालते हैं तो छबको धर्म मानना चाहिये किम्तु ऐसा नहीं है । 
निर्णय करके ही धर्म को मामता खाहिये । भगंबान के कृषन भांतजसे 
नहीं किन्सु धीठरागी बिज्ञाम की परीक्षा करके ल्रिमप्राशा मामना 
योग्य है| परीक्षा के बिसा सत्य-प्रसत्य का सिणय कंसे हो पकता 
है ? निर्णायक बिना पक्षासत्र को मामे तो प्रम्यमती की मांति पक्‍श्राजा 
का पाशम किया । धर्म क्या है वह सब सिर्मयपुवक मामला चाहिमे | 
मात्र विगम्बर का पद्ष सेकर गहीं मासतता बाहिये। देसा मिर्धेय 
करता चाहिये कि पुभाक्षुम राग्रादि विकार हैं पम महीं हैं प्रौर प्ुष 
स्वभाव जिकार रहित है उससे घम होता है| सिर्णमय किये बिना 
जिसप्रकार प्रस्यमतो प्रपने क्षास्त्र की प्राश्षा माससे हैं उसीप्रकार 
महु भी बेन शास्त्रों की प्राज्ञा माने तो वह पक्ष व्वारा ही घानश्ा 
मानने बसा है | 
प्रदत--झ्षास्‍जमें सम्पक्‍त्वके दस प्रकारों में प्राक्ना-सम्यक्‍त्व 
कहा है। मगषान ने जो स्वरूप कहा है उसमे वादुओ सहीं करता 
चाहिये तथा प्राशा विधयको घमष्याम गेव कहा है शोर मि पंकित 
भंगनें लिमबचतमें सपक्षय करमै का भसिपेष किया है--बहु किस 
प्रकार ? 
उप्तरा---्रास्‍्त्रके किसी कथ्मकी प्रत्यक्ष--प्रनुमानादधि हारा 

परीक्षा की था सबती है भौर कोई बात ऐसी है कि जो प्रत्य्--- 
प्रसुमानादि गो घर महीं है । प्रशासी कहते हैं कि पामी प्रग्निते प्रत्यक्ष 

उष्म होता है किस्तु बहू मूल है । पानी के ह॒पर्श गुणाकी उष्यतारप 

प्रबस्भा द्वोती है बहू प्ररपक्ष है. उसे प्रज्ञानी गहीं देखता । परातो के 
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परमाणुओ मे प्रतिसमय उत्पाद-व्यय-श्रुव होता रहता है। स्व- 
शक्ति के कारण शीत श्रवस्था का व्यय होकर उष्ण अवस्था का 
उत्पाद होता है भ्रौर स्पशे-ग्रुण ध्रूव रहता है । श्रग्ति और पानी मे 
प्रन्योग्य भ्रभाव है। श्रग्निके कारण पानी उष्ण नही होता वह 
प्रत्यक्ष है +--ऐसा निर्णय करना चाहिये, किन्तु पर्यायमे श्रविभाग 
प्रतिच्छेद भ्रादि की समझ न पड़े तो वह श्राज्ञासे मानना चाहिये, 
किन्तु जो पदार्थ समभमें श्राये उसकी तो परीक्षा करना चाहिये। 
जिस शास्त्रमे प्रयोजनभूत बात सच्ची हो उसकी श्रप्रयोजनभ्रत 


बात भी सच्ची समभना चाहिये, और जिस शास्त्रमे प्रयोजनभ्वूत बात 
में भूल हो उसकी सारी बात श्रप्रमाण मानना चाहिये । 
प्रदन --परीक्षा करते समय कोई कथन किसी शास्त्रमे प्रमाण 


भासित हो, तथा कोई कथन किसी झ्ास्त्रमे श्रप्रमाण भासित हो तो 
क्या किया जाये ? 


उत्तर --सर्वज्ञकी वाणी श्रनतुसार शास्त्रमे कुछ भी विरुद्ध नही 
है, क्योकि जिसमे पूर्ण ज्ञाउृत्व ही न हो श्रथवा राग द्वेष हो वही 
असत्य कहेगा । वीतराग सर्वेज्ञ देवमे ऐसा दोप नहीं हो सकता । 
तूने भ्रच्छी तरह परीक्षा नहीं की है इसीलिये तुझे म्रम है । 

प्रन्‍त ---छुद्मस्थसे श्रन्यथा परीक्षा हो जाये तो क्‍या करना 
चाहिये ? र रे 

उत्तरः--सत्य/-असत्य दोनो वस्तुझोको मिलाकर परीक्षा करना 
चाहिये । सुवर्ण, वस्त्रादि लेते समय परीक्षा करता है, उसीप्रकार 
शाखत्रकी प्राज्ञाका मिलान करना चाहिये, ख़द्य-अ्सत्यको मिलाकर 
प्रमाद छोडकर परीक्षा करता चाहिये । ऐसा नही है कि जिस सम्प्र- 
दायमें जन्म लिया उसीकी बात सच्ची हो । जहाँ पक्षपातके कारण 
भ्रच्छी तरह परीक्षा नही की जाती वही भ्रन्यथा परीक्षा होती है । 


१३१६ मोदभागे प्रद्ाशाक की फिएणें 


प्रश्भ'--प्त रत्रमें परस्पर विर्द्ध कपन तो भ्रमेक हैं फिर किस 
किसकी परेोश्ा करें ! 
उप्तर.--मोद्षमागर्मे देव-गुर-पर्म निर्मिस्त नेमित्तिक सम्बरपक्‍ 
जीवादि मब तत्व तपा पघ-मोद्षमार्ग प्रयोजनभूत है. इससिये 
उप्तकों परोक्षा तो प्रबध्य करता चाहिये प्रोर बित पार्स्त्रों में उनका 
सत्य कथन हो उनकी सव प्राशा मानना चाहिये हथा जिनमें 
उमको प्रयथा प्रस्पणा हो उमकी प्राज्ला तहीं माममा चाहिपे। 
मोक्षमामर्में देवरी परीक्षा बरना चाहिये। सतज्षको शान-दर्शन 
दोनों उपयोगोंका पूण पररिणमन एक ही समयमें है। कोई कमपूनक 
उपयोग माने पौर केबसीको प्राहार माते वह सर्वज्ञषको भहीं पम 
माता । प्रात्माके माम पूर्वक जो प्रस्तश्सें ल्लीमता करे भ्रोर बाह्य से 
२८ सूल गुर्णो का पालम करे तथा जिसके छघरोरकी मग्तदश्या हो 
बहू सुतनि है । इसप्रकार मुभिका स्वरूप समझता चाहिये | धर्म की 
परीक्षा करमा चाहिये । मृताघ स्वभाबके प्राश्नयप्ते ही थम होता है 
उचित भिमित्त-भ्यवहार होता है किस्तु स्यधहारसे पर्म नहीं 
होता--ऐसा समझना चाहिये । मोद्ामार्गमे देब-शुद-घमकी परोक्षा 
करमा चाहिये यह मरूस्तपम है / कोई जीव व्याज वे किन्तु मूसधन 
मदे तो वह मूलघतकों उडाता है उसोप्रकार यहाँ पह मृमभन है| 
दविगम्यथर सम्प्रवायमें बम लेते मातसे काम सहीं चस सकता परीक्षा 
करना 'बाहिये | ण्रो ब्यगहारपे भोर बाह्य सदथाणप्तै देब-गुर-प्ताश्षक्ी 
परीक्षा लही करता उसका एड्रीत भिश्यास्व दूर भह्दी हुमा है--ऐसा 
प्री भागधम्द्जी सत्ता स्वस्प में कहते हैं। देथ पुद भोौर धर्मका 


स्वरूप जातता पाहिये। 
रे श्र ्् 
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[ फाल्गुन शुक्ला ४ मंगलवार, ता० १७-२-४५३ ] 
तत्त्वकी परीक्षा करना चाहिये । जीव द्रव्यलिगधारी मुनि भौर 


श्रावक अ्रतन्तबार हुआ, किन्तु भ्रात्मज्ञानके बिना सुख प्राप्त नही 
हुआ । 


प्रदत --कन्दकन्दाचार्य तो ज्ञानी थे, फिर भी विदेहमे वयो 
गये थे ? 


उत्तर:--कुन्दकुन्दाचार्य ने प्रथम तत्त्वकी परीक्षा तो की थी 
श्र उन्हे सम्यग्दशन-ज्ञान-चारित्र था । तत्त्वके किसी सूक्ष्म पक्षका 
निर्णय करने के लिये भश्रथवा हंढताके लिये ऐसा विकल्प श्राया था । 
सूक्ष्म बात की विशेष निर्मेलताके लिये गये थे । उन्हे सम्यग्दशेन तो 
था ही, प्रयोजनभूत मूलभूत तत्त्वकी परीक्षा पहले से की थी । 

यहाँ कहते हैं कि--देव-गुरुकी परीक्षा करना चाहिये | श्वेता- 
म्बर कहते हैं कि देवको क्षुधा-ठृषा लगती है, किन्तु देवका वैसा 
स्वरूप नही है, परीक्षा करता चाहिये । परीक्षा किये बिना माने तो 
भिथ्यादृष्टि है। ग्रुरुकी परीक्षा करना चाहिये । भ्रपने-अपने देव-ग्रुरु 
सच्चे हें--ऐसा सभी सम्प्रदायवाले कहते हैं, किन्तु ऐसा नही चल 
सकता, परीक्षा करना चाहिये । 

जिस शास्त्रमें प्रयोजनभ्वत्त बात सत्य हो, उसकी सर्व भ्राज्ञा 
सानना चाहिये | जिसमे देव-गुरु-शास्त्र, नवतत्त्व, बन्ध-सोक्ष मार्गे 
की विपरीत बात लिखी हो उनकी आाज्ञा नही मानना चाहिये । 
इसलिये मात्र कुल रूढिसे मानना योग्य नही है । पुनदच, जिसप्रकार 
लोकमे जो पुरुष प्रयोजनभूत कार्योंमें भूठ नही बोलता वह प्रयोजन 
रहित कार्योमें कंसे झूठ बोलेगा ? उसीप्रकार शास्त्रों मे प्रमोजनभूत 
देवादिक का स्वरूप, नवतत्त्वोंका स्वरूप यथार्थ कहा है, तो फिर 
समुद्र पवेत भादि भ्रप्नयोजनभूत बात अ्रसत्य कैसे कहेंगे ? और प्रयो- 


११८ सोक्षमार्ग भ्रद्याशक की किरणें 


छऋनमूत देव शुदका विपरीत कथन करमैसे तो बक्ताके विपय-कपाय 
का पोपरा होता है । 
प्रदत्त ---विपप-कपायसे देवादिकका कथसल हो प्रस्यथा किया 
किन्तु उन्‍्हों प्रास्त्रोर्मे दूसरे कपल किससिये भ्रण्यथा किये हैं ? 
उत्तरः---पदि एक ही कथन प्रम्यधा करे तो ठसका प्रस्यथापत्रा 
तुरस्त प्रगट हो बायेगा तब्या मिन्त पद्धति भी सिद्ध महीं होगी किस्सु 
प्रनेक प्रस्यथा कपन करले से भिन्न पद्धति भी धिद्ध होगी प्रोर तुम्ध 
शुद्धि छोग अ्रममें मी पड़ बायेंगे | प्रपते दवाये हुए दाप्रोर्मे प्रपनी 
वात चलाते के लिये कुछ सत्म कहा भौर कुछ भ्रसस्य कहा कितु 
बह बीठरागकी बात तहीं है सत्यार्थ स्वमाबके प्राधमतते कस्याण 
होता है निमित्त भौर रागसे कस्याण महीं होता |---इसप्रकार 
परीक्षा करना चाहिमे । 
परीक्षा करके भाज्ञा मानना पद् प्मान्नासम्पक्त्य दे 
प्रय ऐसी परोक्षा करने से एक जनमत ही सटप मासित होता 
है | सबंध परमात्माकी ध्य्िर्मे जो मार्ग ग्राया बह यथाघे है । राव 
तत्व. उपादान-निमित्त प्रादिका स्वरूप प्राया बहू सत्य है। थबंत 
मतके बक्छा थी सर्वश्ञ बीतराम हैं थे मूठ किससिये कहेंगे / इप 
प्रकार परीक्षा करके प्राश्ला माहे तो बहू सरय श्रद्ञात्र है भौर उसीका 
शाम प्राशा-सम्पकस्य है | परीक्ष। किए विना माने तो उसने सक्षची 
झाज्ञा महीं मानी । 
प्रौर जहाँ एकाग्र बिन्तवत हो रउछका माम प्राज्ना-गित्य धर्म 
ध्यात है | मदि ऐेसा न मार्मे ध्रौर परीक्षा किये बिसा मात प्राश्ञा 
भानने है ही घम्यक्स्थ या पर्मध्माम हो जाता हो तो जीव प्रनत्तवार 
आुगिद्रत धारण करके द्स्यसिंगी घुसि हुआ किस्तु प्रात्ममातके बिसा 
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सुखी न हो सका । देहकी क्रियासे और पुण्यसे धर्म मानता है, इस- 
लिये वह॒मिथ्यात्व द्वारा दुखी हुझ्ना | मात्र श्राज्ञा मानने से धर्म 
होता हो तो द्रव्यलिंगी मुनि ने श्राज्ञा का पालन किया है, किन्तु 
परीक्षा नही की । प्राज्ञा मानने से घर्म होता हो तो द्रध्यलिंगीको 
धर्म होना चाहिये, किन्तु उसने यह नहीं जाता कि भगवानकी श्राज्ञा 
क्या है श्रौर आगमकी वया है, उसका निर्णय नही किया । सर्वज्ञकी 
व्यवहार भ्राज्ञाका पालन किया किन्तु “में शुद्ध चिदानन्द हैँ” उसकी 
दृष्टि करके अनुभव करना वह अनुभूति है,--ऐसी वास्तविक सच्ची 
ग्राशा नही मानी | उसने निश्चय श्रीर व्यवह् रकी परीक्षा चही की । 
मात्र व्यवहार श्राज्ञानुसार क्रियाकाड करता है। पच महान्नत पालन 
करना भ्रादि परिणाम किये हैं किन्तु रागरहित श्रात्मा ज्ञानानन्द 
है--ऐसी निश्चयकी परीक्षा नही की । व्यवहार श्राज्ञानुसार साधन 
करता है, पचमहात्रत पालता है, शरीरके खण्ड-खण्ड होने पर भी 
क्रोध न करे इसप्रकार व्यवहार आज्ञा पालत की, नववें ग्रेवेयक मे 


३१ सागर की स्थिति तक रहा, किन्तु परीक्षा करके अन्तरग 
निश्चयका भावभासन नही किया । 


श्रात्मा जडकी क्रियाका और रागका ज्ञाता है, वेसी दृष्टि नही 
हुई उसकी वात करते हैँ। जिसका व्यवहार श्रद्धान सच्चा नही है 
उसके व्यवहार श्रौर निमित्त दोनो मिथ्या हैं । यहाँ तो, मूलगुण का 
पालन जिन श्राज्ञानुसार करे, एकवार निर्दोष भ्राहार ले, उद्देशिक 
श्राह्दर न ले, उसकी वात है। मिथ्यादृष्टि द्रव्यलिंगी मुत्रि को 
व्यवहार श्रद्धा है, वीत्तराग देवके अतिरिक्त दूसरे को नही मानता, 
किन्तु परीक्षा नही की है, मात्र श्राज्ञाका पालन किया है। श्राज्ञा 
माननेसे सम्यग्दर्शन होता हो तो वह मिथ्यादृष्टि क्यो रहे ? इसलिये 
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प्रयोषगमृत वात सम्यरदर्शन-ज्ञान-चा रित्रादि तथा बघध-मोक्ष घोर 
सप्तके कारणों की प्रवस्प परोक्षा करता चाहिये ।--हसप्रकार परो क्षा 
करके प्राज्ञा माने तो भ्राज्ञासम्पक्रपी होता है । 


कूछ सोम कहते हैं कि दिगम्बर सम्प्रदाय में जम्म सिमा इप् 
सिये आमक हुए किन्तु बह बात सिध्य] है। पहले परीक्षा करके 
प्राज्ञा मामे ती सम्पक्स्य होता है प्रौर फिर शाबक तपा मुभिदक्षा 
प्रगट होती है । रुस्वकू वाभ्रार्यादि मुनि भौर दीपच दजी ध्ादि ऐसा 
कहते हैं [कि परोक्षा करो भौर फिर मामो । सच्चेदेब-यु रु-णास्त्र की 
अद्धा भिदत्रय सम्पतस्य महीं है विन्तु प्रात्मा का सात करें तो उस 
अंठा को ब्यवह्ारपमठा कहते हैं इसलिये परोक्का करके ध्ाशा मानते 
ही सम्पकत्व प्रववा घर्मध्यान होता है। सोक में मी किसी प्रकार 
परीक्षा करके पुरुष की प्रतीति करते हैं। धर्म में परीक्षा म करे ठो 
स्थय॑ ठगा लाता है । प्रोर हूसे कहा कि जितवचम में सदाय करमे से 
संम्पक्स्म में शाॉंका सामका दोष प्राता है किस्तु न जाते यह कैसा 
होगा ?”-.ऐ_.सा मालकर कोई मिर्णय ह्री ले करे तो बहा शंका 
सामका दोध होता है । निणेय के सिसे विचार करते ही धम्यगत्वमें 
पोब जक्षगे तो प्रष्टटहस्रौमें प्राशाप्रबाती को भ्रपेक्षा परोक्षाप्रधानी 
को बर्यो प्रभदा कहा ? निर्णय करे तो एांका दोष सतगता है । 


पुमइच प्रषक्लमा स्वाध्याय का प्रग है । मुति भी प्रदम पूछते हुं । 
सम्पम्दर्दाम-शास-जचारित्र किसे कहते हैं प्रादि प्रध्य पुछता वह 
स्वाध्याय का धंय है। घौर प्रमाणा-मय धारा परदार्वों का निभ्म करने 
का उपदेश दिया है | तिश्चय प्रौर भ्यवहारतय से तथा प्रमाण से 
धौर चार तिशेपों से शिसेय करता चाहिये । यदि प्राश्मा से धर्म 
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होता हो तो परीक्षा करने को किसलियें कहा ? इसलिये परीक्षा 
करके श्राज्ञा मानना योग्य है । 


तीर्थंकर ओर गणघर के नाम से लिखे हुए कल्पित शास्त्रों की 
परीक्षा करके श्रद्धा छोड़ना चांहिये । 


ओऔर कोई पापी पुरुष झ्राचार्य का नाम रखकर कल्पित बात्त 
करे तथा उसे जिनवचन कहे तो उसे प्रमाण नही करना चाहिये । 
कोई जीव पुण्य से घर्म मनाये, निभित्त से कार्य का होना मनाये 
तथा वैसे शास्त्रों को जैनमत का घास्त्र कहे तो वहाँ परीक्षा करना 
चाहिये, परस्पर विधि का मिलान करना चाहिये । श्राजकल भगवान 
ग्रौर झ्ाचाये के नाम से मिथ्या शास्त्र लिखे गये हैं, इसलिये परीक्षा 
करना चाहिये | किसी के कहने से नही किन्तु परीक्षासे मानना 
चाहिये | परस्पर शास्त्रों से विधि मिलाकर इसप्रकार सम्भवित है 
था नहीं ?-ऐसा विचार करके विरुद्ध श्रर्थ को मिथ्या समझना । 
जैसे कोई ठग अपने पत्र में किसी साहूकार के नाम की हुण्डी लिख 
दे, और नामके भ्रम से कोई अपना घन दे दे, तो वह दरिद्र हो 
जायेगा, उसीप्रकाद भगवान या श्राचाये के नाम से श्रपना मत 
चलाने के लिये शास्त्रों से विरुद्ध लिखे तो वह पापी है । व्यवहार से 
धर्म मनाये, प्रतिमा को श॑ंगार वाला कहे वह पापी है। मिथ्याहृष्टि 
जीवो ने शास्त्र बनाये हो तथा श्वास्त्रकर्ता का नाम जिन, गणघर 
अथवा श्राचार्यं का रक्खा हो, श्रौद नामके भ्रम से कोई मिथ्या 
श्रद्धान कर ले तो वह भिथ्याहृष्टि ही होगा । 

(शुभराग से ससार परित ( लघु-मर्यादित ) नहीं होता 

/ वेताम्बर के ज्ञातायूत्र मे कहा है कि मेघकुमार के जीव ने 
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हाथी के सव में खरगोदा की दया पाली इससे उसका सप्तार परित 
हैभा किन्तु वयामाव तो शुमपरिणाम है उससे संसार परित महीं 
होता इससिये वहु बात भिष्या है| प्रात्ममात के जिला सब अ्यर्थ 
है | पध्रुमराग से पुण्य है धर्म गहीं है। धृभ में धर्म मनाये प्रौर 
वीतराग का ताम लिखे प्लौर उस गाम से कोई ठगा जाये धो वह 
भिष्पाइष्टि होगा । सर्वज्ञ को उपसर्ग क्षुषा तृपा भोर शरीर में रोप 
शहीं होता भिहार नहीं होता । तीर्चफर को जरम से ही भिहार नहीं , 


ऐसा जागता चाहिये । प्रात्ममाल बाले सग्त दिगम्बर भमिग्रस मुद ही 
सच्ते शुद हूँ । 
प्रशन --गोम्मटप्तार में ऐसा कहा है कि--सम्पमष्टि जोव 
श्रन्नातों छुझके निमिन्तस्ते मिध्या श्रद्धाभ करे तथापि बह प्राशा मासते 
से ग्रम्पगहशि ही होता है ।---पह्‌ क्रम क॑से किया है ? 
उक्त र.--थो प्रत्यक्ष-अमुमानादि मोचर नहीं है तथा सूृ*मपते 
से शिसका निरसेय महीं हो सकता उसकी बात है किम्सु देव मुझ 
झास्त्र तथा जोबादि तस्‍्वका मिणय हो सकता है| प्रूलसूत बातमें 
जानी पुदु्षोके कथतमें फेर नहीं होता | बिसकी ग्शबुत बातमे फेर 
हो बह हूाती तहीं है । 
जड़से प्राट्माको लाभ होता है धाटमासै शरोर चलता है --- 
ऐसा मामनेबासे को साथ तत्वोकी खबर गहीं है । बड़की पर्याय जड़ 
से होती है. तथापि प्रात्मासे होतो है--ऐसा माशसवा सुशसृत सूस्त 
है । पुष्प-प्रामबसे धर्म होता है गिमित्तसे उपाहागमें बिधक्षणता 
होती है---पेसा मामगैवाले को ग्रूछ्भृत तत्त्वमें सूस है। जोग 
शजी न प्राभ्व बन्च संबर निर्जरा मोक्ष प्रादि सात सत्य स्थतव 
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| हैं, तथापि करमंसे विकार माने, जडकी पर्यायका जीवसे होना माने, 
अग्निसे पानी गर्म होता है ऐसा माने तो सात तत्त्व नही रहते । 
: झ्रजीव में अनन्त पुद्गल स्वततन्न हैं, ऐसा न माने तो भ्रजीव स्वतत्र 
| नही रहता । मूलभूतमे भूल करे तो सम्यग्दर्शन सर्वेथा नही रहता- 
| ऐसा लिदचय करना चाहिये । परीक्षा किये बिता मात्र शभ्राज्ञा द्वारा 
। ही जो जेनी है उसे भी मिथ्याहृष्टि समभना, इसलिये परीक्षा करके 
! बीतरागकी श्राज्ञा मानना चाहिये । 
>< >< >८ 
[ फाल्मुन शुक्ला ५ घुधवार, ता० १८-२-५१ ] 
पुनइच, कोई परीक्षा करके जेनी होता है, किन्तु देव-गुरु-शाख्् 
किन्‍्हे कहा जाये ? नव तत्व किन्हें कहना चाहियें ?--ऐसी मूल 
बात की परीक्षा नही करता। मात्र दया पालन करे, शील पाले, तो 
वह मूलधमं नही है । दया का भाव तो कषायमन्दता है, शील श्रर्थात्‌ 
ब्रह्मचयें पालन करता है, किन्तु वहू मूल परीक्षा नही है । ऐसी दया 
ग्रोर शीलका पालन तो अन्यमती भी करते हैं । तपादि द्वारा परीक्षा 
करे तो वह मूल परीक्षा नही हैं। हमारे भगवान ने तप किया था 
श्ौर सयम पाला था--वह मल परोक्षा नही है। भगवानकी पूजा- 
स्तवन करता है इसलिये घर्मात्मा है यह भी परीक्षा नहीं है। 
विश्ञाल-जिनमन्दिर बनवाये, प्रभावना करे, पचकल्याणक रुचाये वह 
भी धर्मी की परीक्षा नही है, वह तो पुण्य परिणामोकी बात है । 
ऐसी बातें तो जेनके भ्रतिरिक्त भन्य मतोमे भी हैं । पुनश्च, श्रतिशय 
चमत्कारसे भी घम्मकी परीक्षा नही है ) व्यतर भी चमत्कार करते 
हैं। हमारे भगवान पुत्र प्रदान करते हैं श्लौर चमत्कार बतलाते हँ 
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वह॒परीक्षा भहीं है । जैस घर्मका पासम करेंगे तो स्वर्गंकी प्राप्ति 
होगी, धन मिलेगा ऐसा मानकर जेनपध्रमें की परीक्षा करे तो वह 
मिधष्याहष्ठि है। इन कारणों से ब्नेनमत को उत्तम झ्वानकर कोई 
प्रीतिबान होता है किरतु ऐसे कार्य लो प्रन्य मतमें भी होते हैं। 
प्रभ्य मतमें भी संपम, तप इसम्ट्रियदमन शज्द्टाचयें पासम करते हैं' 
इसमिमे बहु सच्ची परीक्षा नहीं है. उसमें प्रतिब्याप्ति दोप शझ्ाता 
है. इससिये वह परमंकी परीक्षा महीं है । भ्रात्मा ज्ञामासम्द स्थमावी 
है. पर्याय में विकार होठा है बिकार में परवस्तु मिमित्त है विकार 
रहित प्राटमा शुद्ध है,--ऐसा भाग होता बह जेनभर्म है । 


पर थीयों क्री दया पान फरना भादि जेनघर्म फा 
सच्चा शपण नहीं दै। 


प्ररम--णैनमत में जैसी प्रमावना प्तमम तप प्राथि होते हैं 
दैसे प्न्‍्य मतमें महीं होते इसप्तिये बहुं भ्रतिग्याप्ति दोप महीं है । 


समाघान -पह लो सच्च है किम्तु तुम पर जीव की दया पालन 
करने को जैनपधर्म कहते हो उत्तो प्रकार धूसरे भी बहते हैं। बास्ठबर्मे 
(हो भाए्मा पर की दया पाप्त ही रहीं सकता-ऐसा समममा बाहिये। 
धारमा पर जभोवब को रदा कर सकता है पैसा भामैबाला जेस महीं 
है। थीतराग स्वमावको प्रतीति पृथक पर्यायमें राय को उत्पत्ति भ 
दो उसे दपा कहते हैं। यहाँ परीक्षा करमे को गहते हैं | पर जीव 
छसको प्रपती प्रायु के कारण थीता है धोर प्रायु पूर्ण होसे पर मृत्यु 
होठों है तथापि प्रज्ञापी भोष मामता है कि मैं पर को दचा पा सार 
सकता है। प्रार्मा शुद्ध जिदासगद है बह पर का झूछ रहीं कर 
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सकता। आत्माके भान पूर्वक भ्रराग परिणामोका होना वह निशचय- 
दया है, ओर शुभ भाव व्यवहार-दया है। अश्युभ या शुभ भाव 
निशुचयसे हिंसा ही है। शरीर से ब्रह्मचर्य का पालन करना वह सच्चा 
ब्रह्मचय नही है, ऐसा ब्रह्मचर्य तो भ्रन्य मतावलम्बी भी पालते हैं । 
श्रात्मा शुद्ध श्रानन्दकन्द है। उसकी दृष्टि रखकर उसमें लीनता करना 
सो ब्रह्मचये है । शौर झ्राहार न लेने को अज्ञानी तप कहते हैं, वह 
सच्चा तप नही है | अ्रन्य मतावलम्बी भी श्राह्मर नही लेते | इच्छाका 
निरोध होना सो तप है । स्वभाव के भान पूर्वक इच्छा का रुक जाना 
ओर ज्ञानानन्द का प्रतपन होना वह तप है। और श्रज्ञाती इन्द्रिय- 
| दसन को सयम कहता है, वह सच्चा सयम नही है । देह, मन, वाणी 
[का भालब॒न छोडकर आत्मा में एकाग्र होना सो सयम है । 


अपने राग रहित स्वभाव को पूज्य मानना वह पूजा है, शरीर 
धन्तर में जो प्रभावना हुई वह प्रमावना है। लोग व्यवहारसे प्रभावना 
मानते हैं, किन्तु वह वास्तव में धर्म नही है | झ्रात्मा ज्ञाता-हृष्टा है, 
घुभाशुम राग होता है वह मलिनता है, उससे रहित श्रात्मा का भान 
होना वह धर्म है। लोग बाह्य में चमत्कार मानते हैं | श्रन्य मत वाले 
भी चमत्कार करते हैं, किन्तु श्रात्मा चेतन्‍्य चमत्कार है, उसमे एकाग्र 
होने से शात्ति प्राप्त होती है, वह सच्चा चमत्कार है । बाह्य देव 
चमत्कार करते हैं ऐसा मानने वाला जैन नही है | लक्ष्मी श्रादि की 
प्राप्ति वह इृष्ठ की प्राप्ति नही है | छुद्ध चिदानन्द स्वभाव इप्ट है, 
पुण्य-पाप झनिष्ट है। पुण्य-पाप रहित अतर्लीनता का होता 
दृष्ट है । 


लोग बाह्य से जैनपना मानते हैं वह्‌ भूल है । दया, छील, 
१३ 
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समयम प्रमासता चमश्कार--सव व्यवहार है, उससे जेतपर्म की 
परीक्षा नहों है । प्रात्मा के मान पूजक परीक्षा करमा चाहिये । भोर 
ये बाहत हैं कि भय मत में यह बराबर नहीं है. बहुँ किसी समय 
हया की प्रहपणा करते हैं प्रौर किसो समय हिंसा की | तो रुनससे कहते 
हैं कि प्रस्य मत में पूथा प्रमावषमा दया सयभ हैं इससलिसे इन 
सआगों से प्रतिपध्याप्सिपना होता है उससे सअचो परीक्षा महीं हो 
सकसी । राग से भिन्न प्रात्मा है-इस प्रकार प्रात्मा की परीक्षा 
करनी चाहये | बहु कसे होती है? 


दया, दान, तप स सम्पकत्व नद्ीीं होता । 

बया हाम दीक्ष तप से सम्यकस्व होता है ऐसा गहीं कहा है । 
है वार्थ थद्धान करे छो सम्यग्दर्शन होता है । उसके बिना सभी ठप 
अाश-तप हैं। सचते देव-गु<--शा सत्र घोर जो वादि का यथपार्ष ध्दाम 
करने से सम्परदघत होता है | भोर उत्दें यभाथे शाननेसे सम्यग्पान 
होता है । 

दरीर मिरोगी हो तो धम होता है ऐसा मानते बाला सूड़ है 
बहु मह से घर्म मामता है उप्ते सात हर्त्वोंक्ी यद्धा मही है। धरीर में 
बुखार हो तो सामायिक कहाँ से हो सकती है 7---ऐैसा प्रज्ञाती 
पृष्दता है । जड़ की पर्याय से भम द्वोता है 7--नहीं। छरीर की 'बाहे 
जैमी पदस्था में मी में दारीरसे॑ पृथक है-पेसा माम ही उसे घामा 
घिक् होती है। सुकोशल घुति ठथा घुकुमाल सुति को स्याप्ती घादि खाते 
हैं वपापि प्रतर में सामायिक बर्तती है | दरीर को प्रग॒स्या जड़ ही 
है यह प्रातमा को प्रबस्था महीं है। भारमा धरीरका स्पर्ध नहीं करता। 
जोब-प्रशाय दातों मिप्त हैं-ह“-0 छा सम्यतृष्टि चौभे गुधस्थासबाला 
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मानता है, तभी से धर्म का प्रारम्भ होता है। शरीर के टुकडे होते हैं 
इसलिये दुःख नहीं है । शरीर को कोई काट नही सकता । भ्रतत पर- 
माणु पृथकू-पृथक्‌ हैं। मुनि के शरीर का एक-एक परमाणु व्यात्री 
के शरीर से भ्रभावरूप है 4--इसप्रकार सात तत्त्व पृथक्‌ पृथक्‌ हैं--- 
ऐसी जिन्हें खबर नही है उसके निएचय और व्यवहार दोनो मिथ्यत 
हैं। धर्मी जीव पर के कारण दु ख नही मानता, अपने कारण निबं- 
लता से द्वेष होता है। श्रास्त् स्वतत्र और ज्ञायक स्वभाव्र स्वतत्र 
है-ऐसा भिन्न है-जाने तो घर्म हो 4 


भ्रज्ञानी को श्रात्मा का भान नही है इसलिये उसे कषाय की 
मन्दता होने पर भी वास्तव में रागादि कम नहीं होते । जो राग से 
धर्म मानता है उसकी हृष्टि पुण्य पर है, इसलिमे राग कम नही होता । 
श्रात्मा शुद्ध चिदानन्द है,-ऐसी हप्टि जिसके हुई है उसके जो राग 
दूर होता है वह सम्पक्चारित्र है। राग से धर्म मनाये वह आ्रात्माकी 
नहीं सानता। आत्सा एक समय मे परिपूर्ण परमात्मा है-ऐसी 
जिसकी दृष्टि नही है उसने झ्रात्मा को नही जाना है| उसने रागको 
माना है, कर्म को माना है, वह श्रन्यमती है। भौर कोई फहता है 
कि जेनधर्मे कर्म प्रधान है, किन्तु वहू बात मिथ्या है। आत्मा एक 
समय में पूर्ण शक्ति का भण्डार है,-ऐसे भ्रात्मा को माने वह जैन 
है । यही वोतरागी शास्त्री का मर्म है । 


पुनइच, कत्रई भ्रपते बाप्र दादा के कारण जेनधर्मं घारण करता 
है, किसी महाव पुरुष को जैनधमम में प्रवातत देखकर स्वय भी विचार 
पृकेक्र उसका रहस्थ जाने बिना देखादेखी उसमे श्रवर्तित होता है तो 
वहू सच्चा जन नहीं है + वह देखादेखी जैनघमं को शुद्ध-भजुद्ध 
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क्रियाप्रों में बठता है कपाय मन्दता करता है भक्ति झादि के परि 
णाम करता है | यहां मुठ-प्रधुद्ध का प्र्॒ध धुभ-भ्रधुम घसमममा 7 
दयालामादि परिणाम देशक्ला-देखो करता है| उसने पांच हजार झुपने 
दिये इससिए हमें भी पाँघ हमार देमा चाहिये --इसप्रकार दैखाबेली 
से दान रूरता है । बहु॒ बिता परीक्षा के करता है उसे धर्म सही 
होता । रोेमघम वाहुबध्चि की प्रतिमा में या सम्मेददिणर में नहीं है 
हया पुम-पअ्रशुम माव में मी रैगबर्म नहीं है । प्पने प्राश्नप से प्रयट 
“ह्मेबालो शुद्ध पर्याय में रीगभर्मे है। हैं इतता सच है कि छौनमत 
० गृह्दोत मिख्पास्थादि को परापप्रयुत्ति जिदेष तहीं हो सकती पृष्पके 
भित्त प्रमैक हैं भोर सक्ष्चे मोक्षमार्य के कारण भी बहाँ बगे रहते 
हैं. इससिसे शो कुसा दिकसे णैगी है ध्रोर म्पवहारसे कपापमम्दता है 
उम्हें दूसरों की प्रपेक्षा भल्ता कहा है किस्तु प्राः्मा का मान से होने 
के कारण वे भी थोबन हार जागगे । 
9८ >८ >्र 
[ फाकह्युत शुक्ला ६, पुकार ता ११-२-४१३ ] 
पुनइच कोई सगति के कारण रौनपर्म पारण करता है किस्तु 

पह बिभार महीं करता कि रौडपमें क्या है। मात्र दक्षाइली णुद्ध 
झशुद्ध क्िपाहूप बतंता है । ध्रात्ममाव बिता साज देखादइसी प्रतिमा 
भाररा करे या मुशिपना से तो बह मिध्यादुष्टि है। कोई एक भही मे 
के उपवास करे प्रोर स्वर्य भी उसकी देखा देशी उपबास करने सगे 
शो उसमें घम गहीं है । हों इतमा प्रवधय है कि सर्वेज्ष के पंघ में 
जिसे सच्छे दब-सुइ-शासस्‍्त्र को पहिच्तात है छसके पाप प्रवृत्ति भ्रस्प 
होतो है। संतृपबण यात्रा भक्ति पुमादि धुम परिणाम के विभित्त 
होते हैं वे प्रार्मा के सम्यग्दधग-क्ाग-चारित के निमिस बस जाते 
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हैं । सच्चे देव-गुरु-शास्त्र को मानते वाले इस श्रपेक्षा से ठीक हैं । 
दूसरो की श्रपेक्षा वे व्यवहार श्रद्धा में ठोक हैं, किन्तु उन्हें जन्म- 
मरण के अन्त का लाभ नही है । 


धनप्राष्ति आदि लौकिक प्रयोजन के हेतु धम क्रिया 
करे उसे पुण्य भी नहीं. होता । 


पुनश्च, प्रतिदिन सामायिक प्रतिक्रमण करेंगे तो धर्मी मानें 
जायेगे और उससे श्राजीविका मिलेगी,--इस प्रकार कपट करे तो 
मिथ्याहृष्टि है ॥ उपवास करेंगे तो लोक में बडप्पत मिलेगा, ऐसा 
माननेवाला श्रज्ञानी है, उसे जेनधर्मं की खबर नही है । न्रत धारण 
करेगे तो पूज्य माने जायेगे, मुनिपना धारण करेंगे तो सन्मान प्राप्त 
होगा,-+ऐसी बडाई के लिशे करता है घह भिध्याहष्ट है, जो लक्ष्मी 
प्राप्त होने की मान्यता से ब्रत-तप करे वह जौनधर्म के रहस्य को 
नहीं जानता | पैसा भौर स्वंको इच्छा करने वाला मान श्रथवा 
पर पदार्थ प्राप्त करते की भावना वाला मिथ्यादृष्टि है । जो बडप्पन 
के लिये धर्म क्रिया करता है वह पापी है। पृण्य करेंगे तो पुत्र श्रौर 
प्रतिष्ठा भाप्त होगी, महावीरजी तीथेक्षेत्रकी यात्रा करने से धन 
मिलेगा,--ऐसी भावनासे यात्रा करे-तो पापी है । वहाँ कषाय और 
कषाथके फलकी भावना है उसे जैनधमंकी खबर नही है ! सयोग 
पूबंकमम के उदयसे प्राप्त होते हें इसकी उसे खबर नही है, उसका 
तरना केठित है | घर्मी जोव स्वगे ग्रा लक्ष्मी श्रादि की श्राज्ञा नहीं 
रखता । जो ,ससार-प्रयोजन साधता है वह महान श्रन्याय करता 
है।। पुण्यका फल ऐसा मिलना चाहिये वह मिथ्यात्व सहित निदान 
है, सम्परहृष्टि ऐसा “निदान नहीं करता । भज्ञानो श्रनुकूल सामग्री की 
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भावना करठा है प्ौर प्रतिकृतलता टालगा जआाहठा है बह ढोगधर्म 
नहीं है । संयोग हर रागकी मिप्याश्नद्धा छोड़ना ठपा स्वभाविकी 
सदा करमा बह रैगधम है । ] णः 


प्रस्त--हिंसादिक हवा रा लो ध्यापारादि करते हैं बही कार्य यदि 
धर्मसाघतसे सिद्ध करें तो उसमें श्रा बयां हुप्रा ? इससे ठो दोनों 
भ्रपोगन पघिद्ध होते हैं । 


समराधाम --पृत्रके झिये प्रथवा प्रमुकुत सावतके लिये विवम- 
कपांयकप परिणाम करे बह पाप है वर्योकि लोब स्वय समस्यथ करता 
है। कम्माईका शोर कुटुम्यको ब्यवस्थाका साव पाप है| परापका्े 
भ्रीर धर्म कार्य--दोलोंका एक' सापत करमे से तो पाप ही होगा । 
प्रोपषध करंगे तो उसके प्रगछे ग्रौर पिछले दिव धंच्छा भोजन भिलतेगा 
पह पापमाव है । सामायिक छपबास छटु-पधटठम-बर्पी तप करते से 
जादी भादि के बतेंत मिेगे---ऐसा मानकर रुपयास करे तो बह 
पाप ही है | विपरीत हृष्टि तो है ही झपरांत प्रशुभ परिणाम मी है| 

घम साधन के लिये चैरणसय बनाये झौरे उसी मन्दिर में 
जिकया करे जुधां तादश लेते तो बहू महान पाप है. घर बर्म को 
छबर महीं है । हिसा तथा भोगादि के शिये पृषझ मकान बमाये तो 
ठीक किन्तु मंध्विर में जुप्रा ताप्त ग्रादि खेसभां तो महान पाप है | 
सख्र में कदुष्टि करे तोर्धक्षेत्र-भर्मस्थल-पमं शाला मैं ब्यपिभार 
छेबन करे बहु महात पापी है। उसीम्रकार बर्म का साथन पूजा 
दान दास्जाम्पासादि हैं उस साधनों हार प्राछोविकाइुपी कार्य 
करे तो बह पापी है | धास्ज-बचनिका से पैछते प्राप्त करे बड़ पापी 
है. इससिये बेसा कार्य करना द्ितछारी गड्ीं है। प्रंपनी प्राजो 
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विकार्थ हिंसादि व्यापार करता हो तो करे, किम्तु भगवान की 
पूजादि में श्राजीविका का प्रयोजन विचारना योग्य नही है । 

प्रदून --यदि ऐसा है तो मुनि भी धर्मसाधघत के लिये परगृह मे 
भोजन करते हैं, तथा कोई साधर्मी साधमियों का उपकार करते-- 
कराते हैं यह कैसे हो सकता है ? 


उत्तर --कोई ऐसा विचार करे कि--म्ुनि हो जाने से रोटी 
तो मिलेगी, इसलिये मुनि हो जाना ठीक है, तो वह पापी है । 
श्राजीबिका के लिये मुनिपना श्रथवा प्रतिमा घारण करे वह मिथ्या- 
दृष्टि है। सम्यग्दूप्टि जीव इच्रपदको भी हण समान मानता है । जो 
जोव यक्ष, क्षेत्रपाल, देव-देवी, मशिभद्र, श्रम्बा-पद्मावतती श्रादि को 
मानते है वे मिथ्यादृष्टि हैं । धर्मी जीव सयोगोकी दृष्टि नही रखता 
प्राजीविका का प्रयोजन विचार कर वह घम्ंसाधन नही करता । 
किन्तु श्रपने को घर्मात्मा जानकर कोई स्वय उपकारादि करे तो 
उसमें कोई दोष नही है, किन्तु धर्मात्मा दीचता नही करता । जो 


स्वय ही भोजनादिकका प्रयोजन विचारकर धर्मसाधन करता है वह 
तो पापी ही है । 


जो वैराग्यवान होकर मुनिपना श्रगीकार करता है उसे भोज- 
नादिका प्रयोजन नही है । में ज्ञानस्वरूप हैँ--ऐसी जिसे दृष्टि हुई 
है वह वेरागी है । राग और विकार रहित मेरा स्वरूप है, “सिद्ध 
समान सदा पद मैरा"-.ऐसा वह समझता है । ऐसा झ्रात्मा जिसकी 
दष्टिमें रुचा है श्रोर राग-हेष से उदासीन परिणाम हुए हैं बह 
जीव मुनिपना भ्रगौकाद करता है । लालच से मुतिपना लेना योग्य 
नही है, पहले भझात्मज्ञान होना चाहिये। श्रात्मशञान होने के पश्चात 
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धैरागी होता चाहिये। वेराग्यवातन श्रीब सोलमादि प्रयोधव सिद्ध 
करमे के लिये मुतिपता लहीं सेते | नगधाभक्ति पूर्वक मिर्दोष प्राह्मार 
मिप्ते हमी लेते हैं। उसके प्पने जिसे बमाया हुआ धाहार महीं सेसे । 
गृहस्चने भ्रपते लिये मोबन अमाया हो बही प्राहार मुमि स्लेते हैं । 
एपशा समिति का भसोमाँति पाघन करते हैं। उृशिक भ्राहार 
सेमा बह एपना समितिका दोष है । प्राहारके प्रयोजत बिता प्राष्मा 
का सेबन करते हैं। प्रोरकी स्थितिके हेतु कोई निर्दोष भाहार दे 
तो सेप्ते हैं किस्तु मोजनका प्रयोजन विज्वञारकर मुमिपतरा नहीं पेते । 
सुतिके संब्लेश परिणाम तहीं होते | बड़प्पनके भ्रधवा पप्तके 
लिये सुमिपप्ता घार्णा नहीं करते | पुमइज्ष थे भ्रपते हितके सिंये 
धर्म साघम करते हैं किन्तु तपकार करामेका प्रभिप्राम नहीं है प्रौर 
ऐसा उपकार कराते हैं लिसका उसके त्याग महीं है। कोई साथर्मी 
स्‍्वय॑ छपकार करता है तो करे तथा न करे तो उससे पह्मपमे को 
कोई संबलेक्ष मी महीं होता | कोई याचमा्के प्रयत्तश करे धौर बर्म 
साधनर्मे झ्िथिश्त हो जाये तो बह मिप्याहष्ट प्रपुम परिणामी है| 
इसप्रकार जो सांसारिक प्रयोजगके हेतुपे बर्म सापम करते हैंवे 
मिध्याह्टि तो हैं हो किस्तु साथ हो पापी भो हैं।---इसप्रकार 
होते मताबसस्धियों को भी भिष्पाइष्टि लानता | 


जै 


है; 


जैनामासी मिथ्याटृष्टियोंकी धर्मसाधना 


झब, जैनाभासी मिथ्याहृष्टियोको धर्मका साघन कैसा होता है 
वह यहाँ विशेष दशतते हैं । 
कुछ जीव कुल प्रवृत्तिसे घर्मसाधघना करते हैं ॥ एक करे तो 
दूसरा करता है, तथा लोभके श्रभिप्रायसे धर्मंसाघत करे उनके तो 
घरमंहष्टि ही नही है। भगवानकी भक्ति करने के समय चित्त कहीं 
होलता रहता है, श्रपते परिणामोका ठिकाना नही है श्रौर मु हसे 
पाठ करता है, किन्तु परिणाम बुरे होने से उसे पुण्य भी नहीं है; 
धमकी तो बात ही दूर रही। दूकानका विचार श्राये, सुन्दर स्त्रियों 
फो देखता रहे तो उसे पुण्य भी नही होता, वह अ्शुमोपयोगी है ॥ 
“में कौन है” उसका विचार नही करता । पाठ बोल जाता है किन्तु 
ध्र्थंकी खबर नही है । भगवातकी भक्तिमे विचार करना चाहिये कि 
घह कौन हैं ? वीतरागदेव किसी को कुछ देते-लेते नही हैं । स्तवनमें 
भ्राता है कि-“छशिवपुर हमको देना, तो क्‍या तेरा मोक्ष भगवान के 
पास है ? नही । भ्रौर कहता है कि---'हे भगवान ! जो कुछ श्राप 
करें सो ठोक, तो भगवान तेरी पर्यायके कर्ता हैं ?---ऐसा माननेवाला 
मिथ्याहृष्टि है। भगवान न तो किसी को डुबाते हैं भोर न तारते हैं । 
वे तो मात्र साक्षी हैं, केवलज्ञानी हैं । 

में कौन हैँ उसकी खबर नही है, किसकी स्तुति करता हैं तथा 

किस प्रयोजनसे करता हूँ वह भी ज्ञात नही है । सर्वेज्ञ भगवान पूर्ण 
हो गये हैं, में भी पुरुषाथेसे सर्वेज्ञ होऊँगा, किन्तु घुभराग पाता है 
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हसकछिये स्क्ष जाता है --ऐसी धिसे खबर गहीं है उसे बोतरागकी 
खबर महीं है। पभारुग बोहि सलाम ---ऐसा पाठ वोधन्नसा है किन्तु 
प्रधंको खबर महीं है | हैं नाथ | पुण्य-पापरूप परिणाम वह रोम 
है शिरोग-स्वरूप भ्रानस्दकरद बस्सु प्रास्मा है उसकी प्रत्ा-ज्ञान- 
आारित्र रूपी विरोमसाका लाभ सुझे प्राप्स हो | में शक्तिसे निरोग 
स्वकूप है 5 पर्यायमैं प्राप बेसी निरोगता मुझे प्राप्त हो--ऐसी 


माबमा साता है। 
प्रज्ञानी मातता है कि भगवानकी स्तुतिसे पैसा झौर प्रमाज 


मिलेशा तो बेसा मासतेवाला सृप्र है। उसे मगवात के स्वरूपकों 
झजबर महां है। संबद्ध किसी को पेसे वेते-सेले महीं हैं। ग्रौर बह 
श्लोब कमी क्षेत्रपास 'वफक्रश्यरी प्रम्बाधी भवानी प्रादि के चररोणों 
में छोटने लगता है। सगबान के कूसदेव हैं---ऐसा कहकर कूुप्तदेव 
को मानता है छृपुर-कृशास्त्र को मासता है। कुदेब-कुगुर-कुशारू 
ठथा उतके मानमे वासों का स्याम करना चाहिये | प्रशानीको सच्चे 
बैब-गुर-शा पस्तप्रकी खबर गहीं है | प्रोर वह दान देता है तो पात-- 
कपाभके विघाररहित दाग देता है। पर्रास हजार रुपये देंगे तो 
प्रतिष्ठा बढ़ेगी भौर मकानमें माम की सस्ती सग बायपेगी ---इसप्रकार 
मान के ज्षिये दाम है तो थह पापी है। परीक्षा के बिता णो प्रश्नंघाके 
छिये दाद देरा है बच्चु मिध्यपादहष्टि पापी हैं। छाजके छिये घर्म करे 


मोजतादिके लिये धर्म करे बह मिष्याइष्टि है| 
थ्र्ट भर ् 
[ फास्युन घुकसा ७ धुक्रार ता २ -२-११ |] 
हक राज चम्दशी को घोटी उज्न से बातिस्मर्य ज्ञाम था वे 
तत्यज्ञावी थे | उन्होंते २६ बपकी उम्रमें “प्रारमसिश्चि' की १घ्रसां 
की है | ते कहते हैं कि-- 


अी 


सातवाँ अध्याय श्श्र 


“क्यू " स्वरूप न वृत्तितु', ग्रहद्म॒/ त्रत अभिमान, 

ग्रहे नहिं परमार्थ ने, लेबा लोकिक समान !” 

लोकिक मान लेने के लिये श्रज्ञानी जीव ब्नत धारण करता हे 
किस्तु राग रहित श्ौर जडकी क्रियासे रहित भ्रपना स्वभाव है उस 
पहिचान नही करता और ब्रत घारण करके श्रभिमान करता है । 

प्रथम प्रपने स्वभावकी हष्टि करना चाहिये। दया-दानादिके 
भाव पते हैं, किन्तु ज्ञानी उन्हे पुण्यास्तव मानता है। स्वभाव की 
प्रतीति, ज्ञान और लीनताका होना वह निदचय है और शुभरागको 
व्यवहार कहते हैं । “श्रात्मसिद्धि” मे कहा है कि--- 

“ज्य निश्चय एकान्तथी आरत्मां नथी कहेल, 
एकांते व्यवहार नहिं, बने साथे रेल ।”! 

जब निम्चय प्रगट होता है त्तव छुभराग को व्यवहार कहते हैं + 
कोई अज्ञानी जीव उपवास करने के लिये गले दिन खूब खा ले, तो 
वह वृत्ति गद्धिपने की है। वह रागके पोषणका साधन करता है किन्तु 
झात्माके पोषणका साधन नही करता । मेरे ज्ञान स्वभावमें शाति 
है उसकी उसे खबर नही है । कुन्दकुन्दाचार्याद भावलिंगी मुनि थे, 
वे सहज निर्दोष आहार लेते थे । श्राजकल तो मुनियो के लिये चौका 
बनाते हैं प्रौर वहाँ वे भाहार लेते हैं--यह सब पापभाव है | भशानी 
बाह्य साधन भी रागादि की पृष्टिके लिये करता है । भ्रज्ञानी की हष्टि 
परके ऊपर है, खान-पानके पदार्थोर्मे शाति मानता है | छारीर तो 


भ्रजीब तत्त्व है, भ्रात्मा जी वतत्त्व है, भोजनकी बृत्ति उठे वह झाश्रव 
तत्त्व है। तीनों को पृथक्‌ मानना चाहिये ।॥ 


आत्मभानके पश्चात्‌ शुभरांग होता है; कर्मसे राम नहीं दोता । 
भ्ात्श'यात होने के परचातू भी पूजन प्रभावना, यान्रादिका राग 
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धाता है, किन्तु रागरहित प्रात्माका ज्ञान हुमा वह मनिदखय है प्रोर 
शुमशाम सच्चा धर्म गहीं है भ्रासब ही है ऐसा जानना बह स्पषहार 
है । कर्म से राग महीं हीता । कर्म बिलारे कोस सूस मेरी प्रधिकाई । 
कम तो जड़ है. लीब प्रपपी भूलसे परिभ्रमण करहठा है। में पृक्त 
करता हैं तो कर्मको निमित्त कहा जाता है | 


प्रश्ञावी स्वयं प्रपराघ करता है भोर कर्म पर दोष डालता है | 
कम है इससियै विकार महीं है किस्तु स्थर्य शाग में सका तब कर्म 
को निर्मित्त कहा जाता है । 


जैसा कि ऊपर कहा है-पर्याम का यथार्थ ज्ञास करते बासा धर्मी 
सममता है कि मेरा शाम स्वमाव राग से भी ध्पिक है| स्वभावकी 
प्रधिकवा में शाग गोण है। मैं राग नहीं है राग एकसमय की पर्याय 
है में राय से पृषक हू में ज्ञान स्वभावी हैं-ऐसो वृष्टि करमा सो 
भिश्यय है झौर राग की पर्याय का ज्ञाम बर्तता है वहू स्यवहार है । 


पूजा प्रभावतादि काय होते है. उतमें प्रधामी बड़।ई मामता 
है । प्रपमे क्वाम स्वभाव की दुष्ट गहीं है भोर पांच लाल रपमे रच 
करने में बड़प्पन मामता है | समग्दिर की पर्याय बड़से होती है उसको 
उठते कबर भहों है प्रौर कर्तापने का प्रमिसात करता है। जीन 
जिछनगी कपायमम्दता करे उतना पृष्प होता है किम्तु उससे जो धर्म 
मामता है बहू स्पथद्टारामासी मिच्यादृष्टि है। लो राग भागा है बह 
तो प्रापैया ही किस्तु उससमय वृद्धि किस घोर है वह देखना चाहिये। 
मादिर मानस्तम्म प्रादि जड़ के कारण बनते हैं तथापि घ्रशामी 
मामता है बि मैंने इतने मम्दिर बदाये बहू कं स्ववुधि बतसाता है| 
ग्राएम जागो उसका प्रभिताम गह्ठी करता । 


सातवाँ अध्याय र्र७ 


जाता है वह कर्ता नहीं है और कर्ता है वह ज्ञाता नहीं है । 
जो जीव भ्रपने को जड की तथा राग की पर्याय का कर्ता 
मानता है वह मिथ्यादृष्टि है, भर सम्यग्शानी जड की पर्याय का तथा 
झस्थिरता के राग का ज्ञाता है, वह स्वय को उसका कर्ता नही 
मानता । जो पर की क्रिया का कर्ता होता है वह ज्ञानी नही है, श्रौद 
जो ज्ञाता है वह पर का तथा राग का कर्ता नही होता । जिसे श्रात्मा 
का भान हुश्रा है उसे देव-गुर-शास्त्र पर भक्ति का भाव श्षात्ता है 
त्रह घुभराग है | ज्ञानी समझता है कि पुण्य आाश्चव है । मकान की 
क्रिया मैंने नही की । पुदूगल परमाणु की जो पर्याय जिस क्षेत्र में, 


जिस काल में होना है वह होगी, उसमें फेरफार करने के लिये इन्द्र 
या नरेन्द्र समर्थ नही हैं । 


और भ्रज्ञानी हिसा के परिणाम फरता है! भगवान की पूजाके 
प्रसग पर फूलो मे त्रसहिसा का, तथा रात्रि के समय दीयाबवत्ती मे 
जीव मरते हैं, उनका विचार करना चाहिये । पूजादि कार्य तो अपने 
तथा भ्रन्य जीवों के परिणाम सुधारने के लिये कहे हैं। श्र वहां 
किचित्‌ हिसादिक भी होते हैं, किन्तु वहाँ अपराध श्रल्प हो और 
लाभ श्रधिक हो ऐसा करने को कहा है । सावद्य भ्रल्प भर पृण्य बहु 
हो तो पूजा-मक्ति करने को कहा है । श्रव, अज्ञानी की परिणामों 
की तो पहिचान नही है, कितना लाभ भ्रौर कितनी हानि होती है 
उसकी खबर नही है। जिंसप्रकार व्यापारी व्यापार में सब ध्यान 
रखता है उसीप्रकार घमेकाय में लाभ-हामि का विचार करना 
चाहिये अज्ञानी को लाभ हानि का भ्रथवा विधि भ्रविधि का ज्ञान 
नही है । समृहयात्रा मे कई बार तीन भाकुलतामय परिणाम हो 
जाते हैं । पहाड़ पर ' यात्रा करने जाये और थकान झा जाये, उस- 
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घमय तीव्र कृपाय के परिणाम करता है विवेरू तहीं रक्षठा । पुजा 
विधिपूर्वक या भ्रत्रिधि से करता ६ उसका ज्ञात महीं है। प्रार्मा 
बे ग स्थसावबी है ऐसे मामसपुर्बकके झपमे परिणार्मों को पेखमा 
थाहिये | 


# # «| हब 
[ अस्युत घुक्‍ता ८ क्रियार ता* २१-२-१६ ] 
सर्व ब्वास्त्रों का तास्पर्य “बीवराग माब”” है; शुमजाव धर्म 


महीं, फिन्यु पृण्प है । 

बौषा-पाँचवा-छट्ा भ्रादि भुशस्णान हैं उन्हें यदि ल माने तो 
तीर्ष का ही ताछ हो चरायेगा' भौर थो जीव मात्र मेद का ही प्राप्य 
करके धर्म मागता है किन्तु तिद्य प्रमेद स्वम्ाव को सहों पह 
जुम॒ठा उसे तत्य का मात लहीं है | निशरचय के बिसा तो तश्ग का 
ही ज्लञोप हो जाता है प्रीर घाघक वच्चामें जो मेद पड़ते हैं रत्ते जानते 
कप ब्यवहार के बिता लीचें का शोप होता है इससिये दोनों को 
यवाबतद्‌ जानता चाहिये । 

पाजा-पुवादि का धुभमाव धर्म गहीं है किस्तु पुष्प है | बाह्य 
झरोर की किया तै पृष्य नहीं है किस्तु प्रत्तर में मन्दराम छिंया 
उप्तसे पृष्प ड्वीोदा है। उसके गदसे झ्रीर को क्रिया से पुष्य माने 
धौर पृष्प को धर्म माने मे पोतों सुल हैं। सिक््यम ध्यवह्वार दोर्तों 
खान कर तिषय का ह्ादर करता झोर स्यवहार को हैय बताता बहू 
कार्य करता है। जानने योग्य दोनों हैं किर्तु ्रावरणीय ठो एक 
मिश्थम ही है। मस्ह राग धौर पर्म प्रृथक पृथक बातुएँ हैं । धर्म तो 
शीतराग भाव है। तिपचय स्वमाव की दुप्टि रखकर बीच में जी 
शाम धागे उसे जानना चाहिये किस्तु प्रादरशीय सदी बागता 
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चौहिये--उसका नाम भ्रमाशज्ञान है। मात्र व्यवहारके भाश्यसे घर्म 
माने व निश्चय कया है उसे न जाने तो वह व्यवहाराभासी है। 
उसका यह वर्णन चलता है । 

वह व्यवहाराभासी जीव शास्त्र पढता है तो पद्धति श्रनुसार पढ 
लेता है, किन्तु उसके मर्म को नहीं समझता | यदि बाँचता है तो 
दूसरो को सुना देता है, पढता है तो स्वय पढ लेता है भौर सुनता 
है तो जो कुछ कहे वह सुन लेता है, किन्तु शास्त्राभ्यास का जो 
प्रयोजन है उसका स्वय अन्तरगमे भ्रवधारण नहीं करता। सर्वे 
शास्त्रोका तात्पर्य तो वीतरागभाव है। वीतरागरभावका श्रथ॑ कया ? 
' स्वभावका श्रवलम्बन और निमित्तकी उपेक्षा वह वीतरागभाव है। 
पहले बीतरागी दृष्टि प्रगट होती है और फिर वीतरागी चारित्र । 
परद्रव्य तो तुझसे मिन्न है, उसका तुभमें श्रभाव है, इसलिये न तो 
तुभसे उसे कोई लाभ-हानि है, और न उससे तुझे । तेरी पर्याय में 
रागादिभाव होते हैं वह भी घर्म नही है, धर्म तो श्रूव स्वभाव के 
श्राश्रयसे जो वीतरागभाव प्रगट होता है उसमें है । ऐसा भाव किये 
बिता शास्त्र पढ ले---सुन ले तो उससे कही धर्म नही होता | शाब्ो 
का तात्पय क्‍या है उसे अज्ञानी नही समभता । दिगम्बर सम्प्रदायमें 
भी जो तत्त्वका निर्णय नही करता ओर देवपुजा, शास्त्रस्वाध्यायादि 
में ही घर्म माव लेता है वह व्यवहाराभासी है। 

भगवानके दर्शन करने जाये वहाँ स्वय मन्दराग करे तो पुण्य 
होता है । भगवान कही इस जीवको शुभभाव नही कराते । कर्मके 
कारण विकार होता है--घह त्तो बतत ही 'मूठी है । “शआात्तमाके द्रव्य- 
ग्रुणमें विकार नही है, तो फिर पर्यायमें कहाँ से आया ?--पर्यायमें 
कमने विकार कराया है,”“---ऐसा अज्ञानी कहता है किन्तु वह भूठ 
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है। थो विकार हुप्ता बहू लीबकी पर्यायमें प्रपले प्रपरापसे हुमा है ! 
ट्रम्प-गुभमें विकार महीं है बिन्तु पर्यायमें बसा धर्म है प्रपती मोग्यता 
है। वह पर्याय भी जीवका स्वतत्व है। ध्ोदमिकादि पांचों भाव 
छोबके स्वतत्व हैं। तत्वाभपृत्र में बहा है कि .... 
झोपशमिफधा यिफी माधौ मिभरथ जीयसस्‍्प स्पृसप्वमौद 
सिक्रपारियामिफो थे । 
दिचार तो करो कि पूर्व समन्तामम्तकाल परिश्रमण9में बसा 
गया" तो बस्तुस्‍्मरूप बया है ? घशुभमाव किये पश्रत-लप किये तभाषि 
व खर्में ज्रमल करता रहा -तो बाकी बया रह गया ? मैं पुर्य-पाप 
8 मा बिदासम्दगृति ैं--ऐसी वृष्टिसे धर्मका प्रार्म्म 
वाहै। 
शी छम्रपपारमें कहा है क्ि- 
लप्ति होदि झ्प्पमच्ो ण पमतो जाणभो दु ओो भागो। 
एब मंति मुद्ध णाझों जो धो ठ सो घेव ॥ ६ ॥ 
जाग द्वारा प्रथम ऐसे ज्ञायक स्वमावकों पहचान करता बहू प्रपूज 
धर्म का प्रारम्भ है | लो मिमित्त से घ॒र्म मामता ई उसे नि्मित्त से 
सेदशात तह है रामसे घर्म मातता है उप्ते कपाय्ठे मेदक्ञान महीं 
है उसे धर्म मट्ठी हो सकता। जे कुसमें जनम लेसे से कहीं धर्म 
तहीं हो जाता | कुस परम्परा कहीं घम तहीं है । पुत्र या पेसादिके 
हैतुसे सयवानको मातै शो उसमें भी पाप ही है। कुपेबादिको मांते 
बहु भिष्यावृष्टि है । रूपर से ससे ही इम्त्र उतर प्रार्से वंधापि धर्मी 
थीय कहूता है कि थे मेरा कुछ सी करते में समर्थ तहीं हैं । दा 
भरेसा या जिनेसद्र-कोई सी फैरफार महीं कर सकते | जिस कास 
सर्व हमेव ते णो बेला है उसमें कोई फेरफार करने में सम तहीं है। 
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जो ऐसा जानता है वह किसी भी कुदेव देव-देवी को नही माचता । 
श्रज्ञानी ग्रात्माके प्रमारें स्वमावकों तो जानता नही है भौर श्रश्नृतार्थे 
धंमंकी साधता करता है श्रर्थात्‌ रागकों धर्म मानता है । व्यवहार 
तो अभूतार्थ है और घुद्धनय भ्रूतार्थ है। भूताथे श्रात्मस्वभाव के 
प्राश्रयसे ही सम्यग्द्शन है। उसे जो नही जानता और कषाय की 
मन्दता करके भ्रपते को धर्मी मानता है पह जीव श्रभृतार्थ धर्मकी 
साधना करता है, वह भी व्यवहाराभासी है । 


आर कोई जीव ऐसे होते हैं कि जिनके कुछ तो कुलादिरूप बुद्धि 
है तथा कुछ धर्ंबुद्धि भी है, इसलिये वे कुछ पूर्वोक्त प्रकारसे भी 
धमंका साधन करते हैं, तथा कुछ प्रागममे कहा है तदनुसार भी अपने 
परिणामोको सुधारते हैं,--इसप्रकार उनमे मिश्रपना होता है । 


व्यवहाररत्नत्रय आश्रव है; अरिहन्तकी मद्दानता बाह्म वेभव 
से नहीं किन्तु वीतरागी विज्ञान से है । 


झ्ौर कोई धर्म बुद्धि से धर्म साधन करते हैं, किन्तु निम्धय धर्म 
फ़ों नही जानते, इसलिये वे भी अ्रभूतार्थे धर्म की भ्रर्थात्‌ राग की ही 
पाधना करते हैं। व्यवहार सम्यग्दर्शन-शान-चारित्र के छुभराग को 
ही मोक्षमार्ग सालनकर उसका सेवन करते हैं, किन्तु वास्तव में वह 
मोक्षमार्ग नही है | व्यवहा ररत्नत्रय भाव है, किन्तु भ्रज्ञानी उसे मीक्ष- 
मार्ग मानता है । श्लोर देव-ग्रुरु धर्म की प्रतीति फो झ्षास््रो मे सम्यवक्‍त्व 
कहा है, इसलिये वह जीव अ्ररिहन्तदेव-निग्रेन्ध शुरु तथा जैन शाख 
के श्रतिरिक्त दूसरो की वन्दतादि नही करता, कुदेव-कृगुर-कुशास््र 
को नही मानता, किन्तु सच्चे देव-गुरु-शास्त्रकों परीक्षा करके स्वय 


नही पहिचानता । तत्त्वज्ञान पूर्वक यथाथे परीक्षा करे तो मिथ्यात्व 
९१४ 
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दूर हो णाये | प्रश्नाती मात्र वाह्य एरी रादि शक्षणों द्वारा ही परीक्षा 
करता है किस्तु तत्वज्ञागपूर्त क सर्वशको नहीं पहुचानता । भयबासकों 
भी परीक्षा करके पद्चित्रानना भाहिये | समम्तमद्रात्रार्य भी सर्मशकी 
परीक्षा करके प्राप्तमीर्मात्ता में कहते हैं कि हे वाथ ] 

/ दवागमनमोयानचामरादिबिभूतय' 

। प्रायात्रिष्वपि रश्यते माठस्स्पमसि नो मद्दान ! 

| देब प्राले हैं भाकाश में गमन होता है 'बेंबर होरते हैं, धमष 
परण की रचना होगों है--पह सब तो मायाषी देग के भी होता 
विक्षाई देता है इसलिये उतने से ही भाप महाम मही हैं शिग्तु 
घबलता बीतरागतादि प्रापके पु्ों की १हिचान करके हम प्रापकों 
मह्वाम भौर पुमु्म मातते हैं। इसलिसे तश्वशातपूर्यक सच्ची परीक्षा 
करमा चाहिमे। 


ण् 


जैनाभासों की सुदेव-गुरूशाद्रभक्ति का 
मिथ्यापना 


भगवान इन्द्रो से पूज्य हैं, श्राकाश मे विचरते हैं, उनके परम 
प्रौदारिक शरीर होता है--यह बात तो ठीक है, किन्तु वे सब वाह्य 
लक्षण हैं, वह तो देह का वर्णन हुझ्ना, किन्तु भगवान के श्रात्मा के 
गुणोको न पहिचाने तो वह भी भिथ्याहृष्टि है | प्रवचनसारकी ८० 
वी गाया मे कहा है कि --- 

नो जाणदि अरहंतं दव्वत्तमुणत्तपज्जयत्तहिं | 

सो जाणदि अप्पाणं मोहो खलु जादि तस्स लय॑॥ 

वहाँ तत्त्वज्ञानपूर्वेक भ्रश्हिन्त देवके द्रव्य-ग्रुण-पर्याय की परीक्षा 
फरके यथार्थ जाने श्रौर अपने झ्ात्माका भी ऐसा ही स्वभाव है,--- 
इसप्रकार स्वभाव सन्मुख होकर निर्णय करे, उसे अपने श्रात्मा की 
पहिचान होती है, उसका मोह ( मिथ्यात्व ) नष्ट हो जाता है श्रौर 
उसे क्षायिक सम्यवत्व होता है । श्ररिहन्तो ने इसी विधि से मोह का 
ताश किया है और यही उपदेश दिया है कि--हमने जिसप्रकार मोह 
फा नाश किया है, उसी प्रकार तुम भी वैसा ही पुरुषार्थ करो तो' 
धतुम्हारे मोहका भी नाश होगा । 

श्ररिहन्त भगवान देव | इन्द्रादि द्वारा पूज्य हैं, श्रमेक श्रतिद्य 
सद्दत हैं, शुधादि दोष रहित हैं, शारीरिक सौन्दर्य को धारण करते हूँ, 
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छत्री संगमादि से रहित हैं दिश्यध्यमि द्वारा उपदेश देते हैं केबसलशाम 
हारा लोकालोक को जानते हैँ हथा जिन्होंने काम-कोघादिका पाए 
किया है--ध्ृत्यादि विक्षेपण समासे हैं उसमें बोई विशेषण तो 
पुदुग्ताश्षित है तथा कोई बीवाशित है उन्हें मिप्त-मिन्न नहीं बातता 
जेसे कोई भ्रसमात बातीय ममुध्यादि पर्यारों में भिभता सम शामकर 
मध्य हूहि धारण करता है उसीप्रकार यह भी प्रधमानणातीय 
प्ररिह्त पर्याय में बीव-पुदुगल के विशेषणों को मिन्त भ शातकर 
मिस्यावुष्टिपना ही घारण करता है । 
सुमिशाज के शिकट सिंह प्रौर हिरत एकसाप्र बेठते हैं गहाँ कहीं 
मु के भराहिछा माथ के कारण बहु सहीं है बर्योकि भावजिमी प्रहि 
सक मुलि को भी सिह भाकर ला लाता है। इससिये बाहा सयोगों 
पर से गुणों की पहिचान भर्ी होती । प्रात्मा के धरुणा क्‍या हैं भोर 
पुष्यक्रा कार्य कौससा है ? उसमें पृथपक-पूृषक छासना चाहिमे | 
ओ< >< )८ 
[ फाझ्य्रुन शुक्ला ॥ रजिबार, ता २२-१-११ ] 
धौर मगवात केबल्लज्ञात से सोकालोक को जागते है--पेसा 
पानता है. किस्तू केबसल्ास क्‍या है उसे सलड्ी पहिचासतठा । पुमरुल 
पसरीर भौर प्रात्मा के सपोगश्प पर्याय को ही घानता है किस्सू 
जीब-प्रभोव को मिझ-मित्त नहीं लानता बहू मिध्यादुष्टि है। भोर 
मगजात मसाज सोकालोक को प्रभाँत्‌ परको ही जागते हैं--ऐसा 
मामता है. किसतु उसमें भात्मा तो धभाया ही सहीँ | सिपय से भ्रपमें 
ग्रात्मा को झातसते पर उप्तमें स्ोकास्तोक व्यवहार से झ्ात हो थाते 
हैं. उसकी प्रशागी को शबर महा है। प्रात्मा श्रौर शरीर तो प्स 
माम जातीय हैं प्र्भात्‌ समकी भिन्न-भिन्न बाति है उ्हें शो मिप्त 
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भिन्न नही जानता उसके मिथ्यात्व है । पुनहच, कमे श्रीर श्रात्मा भी 
भ्रसमानजातीय हैं, तथापि कर्म के क्षयोपशम के कारण जीव मे ज्ञात 
का विकास होता है--ऐसा मावता है वह भी मिथ्यादृष्टि है । 
केवलज्ञानादि तो श्रात्माकी पर्यायें है। पुण्यका उदय श्रौर परम 
ग्रौदारिक शरीर वे जीव से भिन्न वस्तु है । 

|. प्रश्न ---तीर्थंकर प्रकृति भी जीव से हुई है त ? 

/. उत्तर --नही, वर्तमान मे केवलज्ञान भौर वीतरागता है उसके 
कारण कही तीर्थंकर प्रकृति नही है, तीर्थंकर प्रकृति भ्रात्मा के गुण 
का फल नही है, भ्रोर पूर्वकाल मे जव तीर्थंकर प्रकृतिका वन्ध हुश्रा 
उस समय जीव का रागभाव निमित्त था, किन्तु तीर्थंकर प्रकृति 
स्वय तो जड है । श्रात्मा के कारण वह प्रकृति माने तो उसे जड- 
चेतन की भिन्‍नता का भान नही है, वह श्ररिहृन्त को नही पहचानत्ता | 

' भले ही अरिहन्त की जाप और भक्तिका शुभभाष करे तो पुण्य बच 
(होगा, किन्तु उसे घर्मं नही हो सकता । 

फेवलज्ञान के कारण दिव्यध्वनि नहीं खिरती 

जीव श्रौर शरीर को कब भिन्‍न माना कहलाता है ? जीव के 
कारण शरीर अच्छा रहता है, जीवके कारण दरीर चलता है---ऐसा 
जो मानता है उसने जीव और शरीर को पृथक्‌ नही माना किन्तु 
एक माना है | जड पदार्थ भी “उत्पादव्यय झ्रौव्ययुक्त सत्‌” है, 
इसलिये जड् शरीर के उत्पाद-व्यय भी उसीके कारण होते हैं-जीव 
कफे कारण नहीं। श्रात्मा के उत्पाद-व्यय अपनमे हैं, केवलज्ञान- 
पर्याय रूपसे भगवानका आत्मा उत्पन्न हुआ है, किन्तु जड शरीरकी 
परमोदारिक श्रवस्था हुईं उसमे श्रात्मा उत्पन्न नही हुआ्ना है, वह तो 
जड् का उत्पाद है । शौर भगवान ऊपर प्राकाश मे उग भरे बिना 
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विभरण करते हैं किस्तु बहाँ धरीर के चसने की क्रिया उतके प्रात्मा 
के कारण मही हुई है । बे वलझान हुमा इससिये क्षरीर ऊपर प्राकाप्त 
में बरसता है--ऐसा नहीं है दोनों का परिणमन भिन्न-भिन्न है। 
इस्र जीबमें केबलशान का स्वकास है सौर पुदुगस में दिम्यध्यमिका 
स्थकास है किस्तु जीवके केवलज्ञाम के कारण दिश्मष्तति तहीं है। 
पदि जोवके केबलज्ञाम के कारएा दिध्यघ्यनि हो तो जीव में केवल 
जञ्ञाम तो प्रसष्ड रूप से सदेध है इससिये बाणों भी सवैब होना 
ऋाहिये किस्तु वाणी तो भ्रसुक कास ही सिरती है बाणी तो 
छसके भ्पने स्वकालछ में ही सिरती है। मगवाम को जिकास का 
शान बर्तता है किस समय बाणी सिरेसी उसका भी ब्लात है 
केबलशान किसी परकी पर्याय को करता या रोकता महीं है । शोग 
प्रिहस्त-प्ररिह्त करते हैं किस्तु प्ररिहम्ठ के केवल्तशान को तहीं 
पहिचागते । 
भगवात की बाणी ---ऐसा कहना बह उपभार है भोर 
भगत्राम की बाणी से दूसरे जीवों को बासस्‍्तव में ज्ञान नहीं होता 
डिम्तु समो जीब प्रपत्ती-पपती योग्यताबुसार समझ उसमें बह 
विमित्त होती है | जीव-प्रजीव स्वतंत्र हैं दोनों की प्रदस्था मिन्त 
मिन्न है-इसप्रकार प्ताषं जिदेषण से जीव को पहिंचाते बहू 
मिध्याइष्टि मही रहता । 
धात्मामें ते तो बागी महीं शिव्सती प्रौर वास्तव घरीरमें से 
भी बाजी रहीं विफसती । दरीर तो प्राहार बर्गणा ते बतता है 
गरीर मापा मापाबर्गणा से बनती है। जिस प्रकार चने के झाट़े में 
जो भाटा सडबुधोंने जिपै तेपार दिया हो उसमें से समगय भह्ठीं बत 
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सकता, मगज के लिये मोटे श्राटे की श्रावश्यकता होती है। उसी- 
प्रकार ग्राहारवर्गंणा और भाषावगंणा भिन्न भिम्च हैं, उनमे श्राहार- 
वगंणासे सीधी भाषा नही हो सकती, किन्तु भाषावगंणासे ही भाषा 
होती है। भौर कर्म की कार्मण वर्गंणा है वह भी भ्रलग है, इसलिये 
कर्म के कारण भाषा हुई--ऐसा भी नही है । जगत में भिन्न-भिन्न 
योग्यता वाले श्रनन्त परमाणु हैं । 

“है भगवान ! श्राप र्वरगं-मोक्ष दातार हो”--ऐसा स्तुति में 
भाता है, वहाँ भ्रज्ञानी वास्तव में ऐसा मान लेता है कि भगवान हमें 
तार देंगे। भाई | स्वर्ग तो तेरे छुभ परिणामों से होता है भौर 
मोक्षदक्ा तेरे छुद्ध उपयोग से प्रगट होती है, उसमे भगवान तो 
नि्ित्त मात्र हैं। भगवान तुझे मोक्ष दें भर दूसरे को मोक्ष न दें- 
उसका कोई कारण ? क्या भगवान रागी-द्वेषी हैं ? जीव अ्रपने 
परिणामों से ही स्वरगें-मोक्ष प्राप्त करता है, भगवान किसी को कुछ 
नही देते । 

में ज्ञानानन्द स्वरूप हूँ । मेरा स्वरूप निरोगी है, और यह जो 
राग है वह रोग है---ऐसा जानकर ज्ञानी विनयपूर्वक कहता है कि 
“हे भगवान | मुझे भावझारोग्य श्ौर बोधि का लाभ दो | मुझे 
उत्तम समाधि दो “वहाँ वह उपचार है । में भपने ज्ञानानन्द 
स्वरूप मे से समाधि प्रगट करूँ, उसमें भगवान तो निमित्त हैं। 
स्वय अपने में से भावशारोग्य श्रौर समाधि प्रगट की तब वित्तय से- 
नम्नता से ऐसा कहा कि “है भगवान्‌ ! श्राप बोधि--समाधि दातार 
हो । लोक मे भी नम्नता से कहते हैं कि “बडो के पुण्य का प्रताप 
है,” किन्तु बडो के पास पाँच हजार की सम्पत्ति हो भ्रौर तेरे पास 
लाखो की हो “जाये, तो बडो का पुण्य कहाँ से श्राया ? अपने पुष्य 
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का फल है बहाँ विधय से धड़ों का पृष्य कष्टते हैं । उसी प्रकार धर्मी 
छोब स्थयं घपने पुदपाप से बोशि--समाधि प्रगट करके तरता है, 
बहाँ माबास को बिनय-चहुमान से ऐसा कहला है कि हे भगवात | 
प्राप हमें बोधिसमाि देने वासे हो प्राप वीमदमाप्त त रसतारव हो 
प्राप प्रघ्मम उधारक झौर पतितपाबम हो । यह सब कथम भक्ति के-- 
लिमिश के-उपचार के हैं। मगवास पटठितपाबम हुं तो सब का 
छद्वार होता चाहथये प्रोर पाप का माष्ठ होगा चाहिये किन्तु ऐसा 
महीं है । जिस प्रकार मिट्टी के घड़े को उपचार से “भी का बड़ा 
कहा जाता है किन्तु उससे कहीं बह घड़ा थी के पघमात लावा भहीं 
था सकता उतप्ती प्रकार भगवान को सपघार से तरनतारतन प्रधम 
उद्घधारक कहा णाता है किन्तु सचर्मुत्र कहीं ममवान इस जीव के 
परिणार्मों के कर्ता भद्दी हैं ।--ऐसी यथार्थ बरतुस्मिति को ले समझे 
झीर यों ही प्ररिहस्त को माने तो बहु भी ब्यवहारामासी भमिध्या- 
इड्डि है। 

जिस प्रकार प्रस्पमती %तु त्वशुद्धि ऐे ईएबर को मातते हैं उसी 
प्रकार यहू भी प्ररिहृस्त को मामता है किस्तु ऐसा नहीं बागता 
कि---फल्ष तो प्रपते परिणार्मों का मिलता है | ज्ञामी जीन ध्ररिहवस्त 
देव को मिमित्त मानता हैं इसलिये ठपचार से तो मह विश्वेषस 
सम्भव हैं किम्तु प्रपने परिणाम सुघारे बिना तो धरिहम्त में पह 
उपचार भी सम्मबित मही है ऐसा नो नहीं जामता प्लौर बिता बाते 
प्रिहृप्त का ताम लेकर मातता है बहू भी ध्यवहाराभापी मिस्परा- 
इष्टि है. वह बास्तव में जेत नही है । 


हर ् कं रख 
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[ फाल्युन शुबला १० सोमवार, ता० २३-२-५३ | 
भाचार्य भगवान की कही हुई बात प० टोडरमलजी ने चालू 
देश भाषा में कही है । मे शुद्ध चिदानन्द हैं--ऐसी दृष्टि नही हुई है 
प्रोर पुण्य परिशामों मे धर्म मानता है वह व्यवहाराभासी है। 
लहसुन खाते-खाते श्रमृत् की डकार नही श्राती, उसी प्रकार शुभभाव- 
रूपी विकार करते-करते कभी छुद्ध दशा प्राप्त नही होती। श्रज्ञानी 
शुभभाव को घर्म का कारण समभता है | राग तो त्याग करने योग्य 
है, तथापि ऐसा मातता कि राग करते-करते सम्यग्दशन हो जायेगा, 
वह भमिथ्यादर्शन शल्य है। बाहुवलि भगवान की प्रतिमा के कॉरण 
प्राकषंण होता हो तो सभी को होना चाहिये, किन्तु ऐसा वही होता 
जीव को फल तो श्रपने परिणामों का है । जो जीव शुभ-परिणाम करे 
उसे भगवान भ्रथवा दिव्यध्वनि छुभ का निमित्त कहलाता है। भगवान 
है इसलिये कषाय मन्दता हुई---ऐसा नही है | धर्मी जीव समझता 
है कि मेरे परिणाम मुझ से होते हैं, भगवान श्रथवा प्रतिमा तो 
निर्मित्त मान्न हैं, इसलिये उपचारसे भगवानको वे चिहेषण सम्भव हैं । 
परिणाम शुद्ध हुए बिना व्यवहार से श्ररिहन्त को भी स्वर्ग 
मोक्षादि के दाता कहा नही है | श्ररिहन्त देव तथा वाणी परवस्तु 
है। शुभभाव पृण्याश्रव है, उससे रहित चिदानन्द की हप्टि पूर्वेक 
शुद्ध परिणाम करे-चह मोक्षदातार है तो भ्ररिहन्त को उपचार से 
मोक्षदातार कहा जाता है। जितना शुभराग शेष रहता है उसके 
निमित्त से स्वर्ग प्राप्त होता है, तो फिर भगवान को निमित्त रूपसे 
स्वर्गदाता भी कहा जायेंगा। यदि भगवान इस जीवके शुभ या 
शुद्धपरिणामोके कर्ता हो तो वे निमित्त नहीं रहते, किन्तू उपादान 
हो गये, इसलिये वह भूल है। कोई कहे कि--सम्मेदशिखर झौर 
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गिरनार का बातागरण ऐसा है कि धर्म की रुचि हो तो ऐसा मातमे 
बाला मिस्याहष्टि है । 


पुनश्य थे कहते हैं कि भरिहन्त मगवामका माम सुमकर कुर्त्तो 
प्रावि से स्वर्य प्राप्त किया है। प्रज्भामी मामते हैं कि सगवास के ताम 
मैं बड़ा प्रतिद्यय है, झिश्तु बहु भ्रास्ति है। प्रपते परिणार्मों में कपाय 
मम्दता हुए बिता सात साम सेने ते स्‍्मर्ग की प्राप्दि प्हीं होती, तो 
फिर शाम सुननेषबाशों को कहाँ से होंगी ? परिणशास के बिना फल 
लीं है। ताम तो परवस्थु है उससे छुम परिणाम होते हों लो 
छबके होना भाहिये किम्तु ऐसा नहीं होता | थो हहाम्त दिया गया 
है उसमें उप्र ज्ञाभांदिकमे प्रपने परिरा मोर्मे कपायकी मन्वता की है 
भौर उसके फप्तस्वशूप घ्थर्मकी प्राप्ति हुई है। साम के काररसा घुम 
भाव महीं होते । कोई भगव!।म के सम धरणमें या ध्रंमवा मस्विरते 
म्पा किस्सु बहाँ स्यापारादिके प्रशुमपरिणाम करे तो कया भगवात 
उन्हें बदल देंगे ? प्रपने पुरुषा्य पू्धंक पुममाव करे तो भगवात को 
मिमित्त कहा जाता है| पहाँ मगवाम के सताम की सुख्यता करके 
धपचारसे कपत किया है । 


कितते हो प्रश्मानी ऐसा मानते हैं कि मगबातका ताम शो पझारती 
करो कज चढ़ाप्रो पृथा करो तो रोग मह्ठ होगा पृत्रकी आप्ति 
होगी पेसा मिलेमा भमुकझुसठा हो जायेगी तो ऐसा माससेबाले 
मिष्पाइष्टि हैं । प्रशुकृसता तो पूर्व पृष्पके कारण प्राप्त होती है। 
बतमालवें शुभभाव करने के कारण बतेमाम संयोग प्राप्त सही 
होता । कोई कहे कि मक्तामर स्तोज पढ़ने से क्री माषतु गाचायेंके 
हद ताछे टट पये थे ता उससे कहते है कि तास्े छस समम दूटता 
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ही ये । शुभ परिणामो के कारण ताले नही टूटे हैं। ताले स्वय टूटे 
तब भक्तामरस्तोत्रके शुभभावको निमित्त बहते हैं । 
सीताजी के ब्रह्मचयंसे अग्नि पानीरूप हो गई यह भी उपचार 
कथन है। सुकोद्ल मुनि ब्रह्मचारी थे, तथापि उन्हे व्याप्नी क्यो खाती 
है ? ब्रह्मचर्थ वाह्ममे कार्य नहीं करता | सीताजी को पूर्व कमेका 
उदय झाया, तब ब्रह्मचयेमें श्रारोप किया गया | गजकुमार मुत्रि तो 
छट्ठे गुणस्थानमे विराजमान थे, ब्रह्मचारी थे तथापि भ्रग्निका परि- 
पह क्यों श्राया ? इसलिये ब्रह्मचर्य से बाह्य परिषह दूर नही होते । 
प्रज्ञानी जोव घनकी प्राप्तिके लिये दुकान की देहरीके भ्रथवा गललेके 
पैरो पडते हैं. प्रौर भगवानका नाम लेते हैं वे मिथ्याहप्टि हैं। पूर्व 
पुण्यानुसार भ्रनुकुल सामग्री प्राप्त होती है श्लौर पापका उदय हो तो 
प्रतिकूल । 
कोई-कोई पण्डित कहते हैं कि जीवकी वर्तमान चतुराई के 
कारण श्रनुक्कुल सामग्री प्राप्त होती है, किन्तु यह भूल है। सामग्री 
तो सामग्री के कारण प्राप्त होती है, उसमें वर्तमान बुद्धिमत्ता नही 
किन्तु पूर्व पुण्य निमित्त है। भगवातके तामके कारण सामग्नी भ्ात्ी 
हो तो भगवान जडके कर्ता हो जायें, किन्तु ऐसा नही है । सामग्री 
श्रपते कारण श्राती है उसमें कर्म निमित्त है--ऐसा बतलाना है । 
जो भगवानको सामग्री प्रदान करनेवाला मानता है वह व्यवहारा- 
भासी है। भ्ररिह्तकी स्तुति करने से पूर्व पापकर्मोका सक्रमण होकर 
पुण्यरूप हो जाते हैं, श्रौर उनके निमित्तसे सामग्री प्राप्त होती है, 
इसलिये भगवानकी स्तुति पर वैसा आरोप झाता है । 
स्तुति में श्राता है कि “हे प्रभु | मुझे तारो,” वह निमित्त का 
कथन है । “तुझमे ज्ञानानन्द शक्ति विद्यमान है, तू स्वय से ही 
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धरेगा --ऐसा भमबास कहे हैं। जो स्वयं धरता है उसे मगवान 
मिमित्त कहताते हैं। पीमघर मयबाग वर्तमाम में विराजमाम हैं 
उनसे वरठे हों तो महाविवेह क्षेत्रमें सव तर थामा 'बाहिये किस्‍्तु 
ऐसा नहीं होता । थो जीव पहसे से ही ससार प्रयोजनके हेतुसे मरक्ति 
करता है बहु पापी है | पूजा करने से धनिष्ट टलेगा सौर इच्टको 
प्राप्ति होगी-ऐेसा मामतेथास्‍्ता मिस्याइप्टि तो है ही तथा प्रमुभ 
परिणामों भी है। मस्दिर असबाते प्रोौर पूजा करने पे पुत्र प्राप्त 
होगा-ऐसा माततेबाले को मिध्यास्थ सहित पाप सग्रता है| घपने 
में कृषपायकी मम्व॒ठा करे तो पूर्वके पाप कर्मोंका संक्रमरा होता है 
कद प्राकांशाबासे को पाप का सक्मण सहीं होता इसलिये उसका 
कार्य पिड महीं होता । 
मगवानकी मक्तिते मोक्ष होगा--ऐसा जो मानता है बह 
मिध्याबृध्ठि है । थो मगबातकी मत्तिमम हरी तब्बोौन हो जाता है किसतु 
प्रपते ज्ञादस्वममाबको घ्ययम सहीं बताता उसकी मुक्ति नहीं होती । 
झजाती लीब भक्तिमें प्रति प्रनुराग करता है मगवात पे कहता है 
कि हे प्रमो | प्रब हो पार छतारो ! इपका धर्ष यह हुप्ता कि 
प्रमीठक मगबान ने डुबामा है उ्हें भरमोषक पार उतारमसा नहीं 
पाया किन्तु यह बात मिच्या है। थोव प्रपते कारण तरता है शौर 
भटकता है। मक्तिके कारण मोक्ष मामे तो प्रम्पमतो बेसी दृष्टि 
हैं । जिसे प्रात्मा का भात हुप्रा है ऐसे जीवको घछुमरायका ध्यय 
होीफरर शुद्धद्ता होगी तब मोक्ष होगा | इसलिये भर्मी लीवगके धुम 
शागकों मोक्षका परम्परा कारण कहा है। भप्रश्ाामी लीब भक्तिते 
पम्पग्वर्शन माषता है वह ग्रूश है । परक्ति तो अन्धमार्गे है शौर सम्य 
गदर्तेतादि मुक्तिका मार्ग है। बस्थमामेको मुक्तिसमार्य मागता बह 


| 
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सिथ्यात्व है । जीवो को सच्चा निशंय करना चाहिये | धर्मी जीवफो 
भक्तिका शुभराग श्राता है किन्तु उसे वह मक्तिका कारण नहीं 
मानता । भगवान की भक्ति राग है, विकार है, पुण्य है, उपाधि है, 
उससे तो बन्ध होता है । 
प्रपने कारण शुभभाव करे तो प्रुण्य वन्ध होता है, किन्तु वह 
मोक्षका कारण नही है । मुनिको श्राहारदान देते समय छुभराग फरे 
तो पुण्य वन्ध होता है। भावलिंगी सन्‍्तको निर्दोष श्राहार दे, उनके 
लिये खरीदकर न लाये, उद्देशिक श्राहार न दे, तथा भक्ति सहित 
विधिपूर्वक दे तो पुण्यसे भोगभूमि में उत्पन्न होता है। देवकी या 
सूनिकी भक्ति मुक्तिका कारण नही है । जैसा भगवान कहते हैं बेसी 
श्रद्धा तो करो मार्गमें गडबडी नही चल सकती । 
>८ ८ २८ 
[ फाल्गुन शुक्ला ११ मंगलवार, प्ता० २४-२-५३ ] 
ज्ञानी के ही सच्ची भक्ति होती है 
सर्वेज्ञ देव, निम्नेन्ध गुरु और शास्त्रकी भक्तिको घर्मी जीव बाह्य 
निमित्त मानता है। मेरा स्वरूप राग रहित है--ऐसे षुद्ध स्वरूपमें 
केलि करना सो मोक्षमार्ग है । भ्ज्ञानी बाह्य क्रियाकाण्ड भ्रौर पुण्यसे 
धर्म मानता है। सम्प्रदायमें जन्म लेनेसे जैन नही हुआ जाता, किन्तु 
शुण से जेन हुआ जाता है । जैन राग द्वेष मोहका विजेता है। धर्मी 
जीव भक्तिके रागकों उपादेय नही मानता, किन्तु हेय मानता है । 
राग कभी भी हित कर्ता नहीं है। त्रिलोकीनाथकी भक्ति भी हैय 
है | भ्रशुभसे बचने के लिये शुभ प्राता है। ज्ञानी शुभ रागको हेय 
समभता है, उस घर्मी जीवके निम्बय भौर व्यवहार दोसो सच्चे हैं । 
भात्माका भानत हुभा हो श्रोर सिद्ध समान श्रश्से झ्ामन्दका झनुभव 
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करता हो वह प्रविरतधि सम्यगष्टि है | छू गुण्स्थास बासे मुनिकी 
बात तो प्रसौकिक है ये प्रन्तर प्रानन्दर्मे मूलले हैं । क्षण मरमें बेह 
से प्राश्मपिष्ड पृषक हो जाता है-- ऐसी उनकी दक्षा होती है। यहाँ 
सम्पग्दर्शतकी बात है। सम्यग्हष्टि जीब रागको उपादेम हीं मानता। 
सच्चा जेत मक्तिके परिणाम छाड़कर शुटमें रहो का प्रयत्त 
करता है । पुदमें त रह सके तो शुभ करता है किस्तु उसे हेय 
मानता है । 
पुण्य प्रौर वर्म दोनों बस्तुएँ भिन्न हैं। सात तत्व हैं। सगवात 
की भक्ति प्राश्मव तत्व है । सवर-मसिर्ज रा भर्म है । घात तत्व पृथक 
हैं । जिवासरद स्वमावके प्राश्नससे लो दशा प्रगट होती है बह सबर 
गियंरा है| प्राशबसते सबर गहीं होता । मक्तिसे प्रणवा पृष्पसे धर्म 
मातता है उप्ते मबतस्‍्यकी श्रद्धा महीं है। वह प्रशानी मिप्याइष्टि 
है । प्रश्चामी जीब प्राश्र॒वर्म भ्रागत्व मानता है। प्रात्मा तो सुस्वर 
झामस्दकर्द है उसकी पर्याय रागवेषके परिणाम होते हैं यह मैस 
है । प्रशुभ राग तो मेल है ही किल्तु घशुमराय भी मेस है| राग 
शहित प्रस्तर परिणाम होना बहू परम है। धर्मी जीब मक्तिके 
हि को ठपावेय नहीं सानता किन्तु शुद्धोपपोगका उच्चमी 
ता है। 


प॑ टोडरमशजी प्री प्रमृतचअस्द्राचार्य को पंचास्तिकाय गाया 
१३१६ की टीका का प्राजार देते हैं । 
झय दि स्पृज्तक्षक्यतया केवठमक्तिप्राघान्यस्पाज्ञानिनो मबति | 
ठपरिवन भूमिकायामम्धा स्पद्श्या स्थानरा ग॒ निपेधा थे ती मरा ग- 
झअरजिनोदाधे बा कदाथिन्तानिनो5पि मधरीधपि | 
प्र्ें+--मह भक्ति मात्र मक्ति ही है प्रभात जिनके ऐसे प्रशादी 
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जीवो के हो होती है, तथा तोन्न रण्गज्वर मिटाने के हेतु और 
प्रस्थान के राग का निषेघ करने के लिये कदाचित्‌ ज्ञानी के भी 


होती है । 


भक्ति से कल्याण होगा-ऐसी मान्यता सहित भक्ति श्रज्ञानी 
जीवो के ही होती है। ज्ञानी के तीन्र अश्युभ राग मिटाने के लिये 
भक्ति का छुभराग आता है, तथापि उसे वे हेय समभत्ते हैं । 


ज्ञानी और अज्ञानी वी भक्ति में विशेषता 


प्रघन --यदि ऐसा है तो ज्ञानी की अपेक्षा भज्ञावी के भक्ति की 
विज्येषता होती होगी । 


उत्तर --जिसे सम्यग्दशंन हुआ है, जो पुण्य-पाप को हेय सम-« 
मता है, देहादिकी क्रिया को शेय समझता है, चिदानन्द स्वभाव को 
उपादेय समझता है-ऐसे धर्मी जीवको सच्ची भक्ति होती है । 
मिथ्याहृष्टि जीव भक्ति को मुक्तिका कारण मानता है; इसलिये उसके 
श्रद्धान में भ्रति अनुराग है । वह मानता है कि भगवान की भक्ति से 
सम्यग्दर्शन और मुक्ति होगी। सम्यग्दर्शन श्रागी पर्याय है, क्‍या 
राग पर्यायमें से श्ररागी पर्याय आ सकती है ? नही, उसका निरचय 
मिथ्या है इसलिये व्यवहार भी मिथ्या है। भ्ज्ञानी जीव भक्ति भें 
प्रति अनुराग करता है। भक्ति करते-करते कभी कल्याण हो 
जायेगा--ऐसा मानता है । राग करते-करते सम्यग्दर्शन नही होता। 
राग को हेय समझकर, आत्मा को उपादेय माने तो सम्यर्दर्शन 
होता है । श्ुत्श्ञान प्रमाण-सम्यग्ज्ञान होने के पदचात्‌ निश्चय और 
व्यवहार-ऐसे दो नय होते हैं । जिसे निश्चय का भान नही है उसे 
व्यवहाराभासी मिध्यादृष्टि कहते हैं । 
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धर्मी णीद धद्धाद में भगवामकी सक्तिको बस्थका कारण मावता 
है, इस सिमे उसके भ्रम्तर में प्रभामी की भाँति भक्तिका प्रभुराग नहीं 
झाता | हाँ वाहा में ज्ञानी के कदाथित्‌ प्रति प्रशुराग होता है | 
शन्दीएबर द्वीप में शाइवबतठ प्रतिमा हैं वहाँ इस्ट्र मक्ति करते करते 
मात्र उट्ये हैं। वे एकावतारी हैं, भगवाम की भक्ति करते हैं रिग्तृ 
हज्ञानानपद स्वभाव की इष्टि पहीं छूटडी तथापि जद राग प्राता है 
तब भक्ति करते हैं-बाह्य में बहुत भक्ति करते दिखाई दठे हैं। 
रामधट्जी ते भी घांतिसाथ मगवातकी बड़ो भरकछि को थी। भक्ति 
का भ्रनुराग प्रशाती को भी होता है विस्तु बह भक्ति को मुक्ति का 
कारण मातता है। इस प्रकार प्रशानी की देव मक्तिका स्वकय 
बतलाया । 
भ्रश्नानी की गुरु मक्ति 
परम उपतके गुर्मक्ति कैयो होतो है वह कहते है--- 
कोई जीन प्राशानुसारों हैं।बे-यह जग धाष हैं हमारे पुर 
हैं, (ूसलिगे इसकी मक्ति करता बाहिये-पऐरेसा गिचार कर उनकी 
भक्ति करते है किन्तु गुद को परीक्षा नहीं करते । जेतकुप्त में लम्म 
स्षियां इस सिग्रे गुरुकी भक्ति करते हैं तो बह मार्य भही है। प्रत्य 
मतो भी प्रपने सम्प्रदाय के यूद को मासते हैं। कुस्त के प्रमुतार शृद 
को मातने से नहीं चल सकठा । 
प्रब॑ कोई परीक्षा करता है कि यह मसुति दया पालते हैँ सास 
झपने लिये बसाया हुआ भाहार गहीं सेते तो बहु सच्ची परीक्षा रहीं 
है | उद्देशिक प्राह्मर में छह काय की दिसा होती है-पेसा सात कुद 
बहु सदोष प्राह्दर त ले तो बह कहीं मुतिका सच्चा लझ्धरप गहीं है। 
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श्रन्य-मत मे भी दया पालन करते हैं, तो दया लक्षण में प्रतिव्याप्ति 
दोष श्राता है | अ्रव्याप्ति, अतिव्याप्ति शौर श्रसमव-इन तीन दोष- 
रहित लक्षरा द्वारा सुर को पहिचातना चाहिये । जो दया नही पालते, 
जो उद्देशिक आ्ाहार लेते हैँ उनकी तो बात ही नही है, किन्तु बाह्य 
से दया पालन करना भी सच्चा लक्षण नही है। रागरहित श्रात्मा 
के भाव बिना सब व्यर्थ है । 
सुनि को दया के परिणाम आते हैं, किन्तु दया से पर जीव नही 
बचता । सम्प्रदाय की रूढि श्रनुसार दया के लक्षण से ग्रुरु माने त्तो 
वह ठोक नहीं है। जिसके लिये उद्देशिक श्राहार बते उसका तो 
व्यवहार भी सच्चा नही है, किन्तु जो बाह्य से दया और ब्रह्मचर्यादि 
का पालन करता है उसकी यह बात है। बाह्य ब्रह्मचर्य से मुनि का 
लक्षण माने दो श्रतिव्याप्ति दोष आता है | अ्रन्य मत वाले भी बाह्य 
पक्रद्मचर्य का पालन करते हैं, इसलिये वह सच्चा लक्षण नही है । 
जिसे ज्ञाताहष्टा का भान है और २८ म्ल ग्रणो का पालन करता है 
धह मुनि है। एपणा समित्ति मे दोष लगाये तो २८ मूलगुण से 
दोष है | 
मुनित्रंत धार अनन्तबार ग्रीवक उपजायो। 
पे निज आतमज्ञान बिना सुख लेश न पायो ॥ 
भ्रनन्तबार सुनिन्नत धारण किया, किन्तु श्रात्मज्ञानके बिना सुख 
प्राप्त नही कर सका, इसलिये बाह्य घुभभावसे ग्रुरुकी परीक्षा करे 
तो वह सच्ची परोक्षा नही है । 
>< >< >< 
[ फाल्युन छुक्‍ला १२ बुधवार, ता० २५-२-५३ ] 


व्यवहार समिति श्राश्रव है, वह श्रात्माका मूल स्वरूप नही है । 
श्र 


श्फ्प मोद्वमार्य प्रकाशक की किएणें 


निएचय समिति प्रौर स्यवहार सर्मिठि, भिष्चय गुप्ति प्रोर प्यवहार 
गुप्ति--0से दो प्रकार हैँ | घुठ् स्वभावमें छीमता ही निदचय गुप्ति 
है प्रीर वहां निएबय समिति है प्रारमामें शीम म हो उस समय 
जो धुमराग प्राता है प्रौर प्रशुमसे बचता है वह स्यवह्ार गृत्ति है 
भोर भुभरमें प्रवृत्ति हो वह म्पथहारसमिति है। य्रुयने स्‍्वरूपको पहिं 
शाम नही है प्रौर सनकी मक्ति करके धर्म मामता है बह भिष्माहष्टि है| 
गुरु का स्वरूप समझे बिना गुरु मानना वह प्रश्ञान है! 
प्रथ जग सम्प्रदायमें ज्स्म कर कुछ थीष प्राज्ञानुसारी होते 
हैं। पक्षा बिसा सम्मग्हष्टि महों हुभा थाता । यह हमारे गुरु हैं -- 
ऐसा कहकर उसकी भक्ति करता है डकिस्तु साधुके सबरूपको उसे 
क्षबर मही है। प्ात्ममाव होने के पश्चात मुतिदणार्गमें भी ग्पवहार 
प्राता है | ब्यवहार प्राता हो सहीं--ऐसा माने तो वहू मिप्पाइप्टि 
है । प्रौर कोई परीक्षा करता भी है तो-- यहू मुलि दमा पासते 
है ऐसा मासकर उनकी मक्ति करता है| मुमि ४६ दोप रहित 
प्राहार लते है उसमें पाँच समिति के भाव प्राथव हैं। २८ पृ 
गुरामे जो समिति है वह प्राप्नव है प्रत हेय है। निविकल्प भातस्व 
इणारगे लान होना बह शिरचरय समिति है। प्रोर बहू सबर तिमरा है 


उपादय है | 
समिति तो प्रा है | प्रपते क्षिये बनाया हुप्ता प्राहारावि मु 


भद्दों सते | ऐसा लो ते लेते का भाव है बह शुमभपाव है धर्मे गहीं 
है / मुतिके निषत्रय भोर व्यवहार दोर्मो होते हैं। तौपे धपृथस्पाव से 
निश्चय प धौर ब्यवहार दोर्सों होते हैं। श्रावकोके श्यवहार प्ौर 
मूर्निर्यों के शिम्मम होता है---पैसा भ्रक्मामी मासते हैं कितु बड़ धूल 
है | पेहु मम बाणीसे रहित भौर रांमसे मी रहित धात्मामें मिरनि 
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फल्प अनुभव सहित प्रतीतिका होना सो सम्यर्दर्णन है, वह निश्चय 
है भौर जो राग ग्राता है वह व्यवहार है । दोनी का ज्ञान होना 
प्रावश्यक है । भ्रज्ञानी जीव दया पालनके परिणामोसे और निर्दोष 
ग्राहार से मुनिपनेकी परीक्षा करता है, किन्तु वह ठीक नही है । 
सम्पर्दर्शन-ज्ञान-चारित्तकी एकता वह मुनिपना है । वाह्यसे परीक्षा 
करना यथार्थ नही है । परीक्षा बिना मान लेना श्रज्ञान है । निम्चय 
भ्ौर व्यवहारके भान विना सम्यर्दर्शन नही है, सम्यग्दर्धानके बिना 
सम्परज्ञान नही है, सम्यग्दशन ओर ज्ञानके बिना चारितन्न शौर ध्यान 
नही है, ध्यानके बिना केवलज्ञान नही है। 


तीर्थकर देव कहते है कि परीक्षा किये विना मानना वह मिथ्या- 
त्व है । यहाँ तो सच्चे मुनि की वात है | भावलिंगी मुनिको निर्दोष 
पग्राहार लेने का विकल्प उठता है वह राग है, चारित्रका दोप है, 
प्राग्नव है। शुद्ध भ्राहार न होने पर भी “झाहार शुद्ध है'---ऐसा 
कहना वह भूंठ है। मुनि को ध्यान भरा जाये कि यह दोप युक्त 
श्राहार है, तो नही लेते । श्रशुभसे निवृत्ति वह व्यवहार गुप्ति है । 
व्यवहार ग्रुप्ति श्राश्रव है, और निश्चय गुप्ति सवर है--ऐसा शअ्रच्छी 
त्तरह समझना चाहिये। कोई कहे कि निदचय सम्यग्दर्शन सातवें 
गुणस्थान मे होता है तो वह भूल है । निइचय सम्यग्दर्शन चौथे ग्रण- 
स्थानसे होता है, तत्पश्चात्‌ मुनिपना झ्राता है । मुनि पच समित्तिका 
पालन करते हैं । ब्रह्मचयं से मुनि की परीक्षा करे तो वह भी सच्ची 


परीक्षा नही है। ब्रह्मचयका पालन करके जीव श्रनन्तबार नववें 
ग्रेवेयक में गया है । 


ब्रतके दो भेद हँ--एक निश्चयन्नत श्रोर दूसरा व्यवहारक्नत । 
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झपने स्वमावसे चअ्यूछ होकर पा च महाप्रतके परिणाम प्राय बह 
निद्य से हिंसा है किसु जिसे भारमा का मास हो उसके प्रहिंठा 
के शुसमाव को व्यवहारसे प्रहिसा कहते हैं | हमारे मुनि अस्त धन 
भादि नहीं रसते सकस मूसगुर्भोका पालम करते प्रपने सिये पुस्तक 
नहीं सरोदते --ऐसे एंसे झुभ परिणाम भी प्रा्मव हैं। उनके द्वारा 
मुति की परीक्षा करे तो बह परीक्षा सच्ची नही है । 


पुनद्च॒ सपबास पधथवा बृत्तिपर्िसिश्यामादि मियमप्ते मुति की 
परीक्षा करे तो बह भी मभार्ज नहीं है | घीवगे प्रनेकों बार ऐसे 
उपबासादि किये है। क्षीत--ताप सहन करमसा वह मुनिपमा भही है 
प्रन्तर का प्रमुमव मुभिपना है । उसकी परीक्षा प्रज्ञाणी मड़ी करता। 
ग्रौर कोई मुनि तीव्र क्रोथादि करे तो बह व्यगहारामासमें मी नहीं 
प्राता किन्तु कोई मृति थाहा क्षमाभाव रक्षता हो झौर उसके प्वारा 
परीक्षा करे तो वह भी सच्ची परीक्षा सहीं है । दूसरों को उपयेश 
देना मुभि का शक्षण नहीं है उपवेध तो बड़की किया हैं प्रारमा 
छसे भह्ीदीं कर सकता ! ऐसे बाह्य लक्षणों से मुमिकी परीक्षा करता 
है बह पपार्ज महीों है ऐसे गुभ तो परमहुस प्रादिमें भी होठे हैं। दर्मा 
वासे उपबासादि करे-मह लक्षर तो मिष्याएष्टिमें मी होते हैं ऐसे 
पुण्पपरिभाम तो घैन भिष्पाइत्टि मुनिरयों तथा प्रस्प मवियोंमें मी 
दिक्षाई देते हैं इसलिये उसमें प्रतिस्पाप्ति दोष भ्राता है। प्रति 
ब्याप्ति प्रब्पाप्ति प्रौर भ्रप्तम्मब वोप रहित परीक्षा न करे यह शोव 
मिध्याहृष्टि है | शुममाजं द्वारा सध्ची परीक्षा महीं होतो । 


कोबादि परिणार्मा को वूर करती प्राट्माश्िित है | शुद्धपरिणाम 
झुमपरिणाम प्रौर बड़के परिणाम--हइन तोर्मो की ध्वतंधताकी रबर 
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भ्रज्ञानीको नही है | क्षुपा जडकी पर्याय है । भ्रन्तर सहनशीलताके 
परिणाम होते हैँ वे जीवाश्वित हैं। जठराम्निरुप क्षुधा जीवके नही 
है। भ्रज्ञानी मानता है कि मुझे क्षुता लगी है | इच्छा-विभावपरि- 
णाम जीवके हैं। सम्यक्त्वीको भी विभावपरिणाभ श्राते हैं। वह 
समभता है कि मेरी निबंलताके कारण वे परिणाम श्राते हैं, परके 
कारण नही आते । कोई जीव परकी दया पालता है, उस कथनमे 
परके शरीरकी क्रिया जडके श्राश्वित है, और शअ्पने मे श्रभुकम्पाके 
परिणाम हुए वे जीवाश्रित हैं । आहारादि वाह्य सामग्रीका न श्राना 
वह जडके आश्रित है श्रौर रागकी मन्दता होना वह जीवाश्षित है- 
इसप्रकार जिसे जीवाश्वित और पुदलाशअित भावोकी खबर नही है 
चह मिथ्याहृष्टि है । 

उपवासमे रागकी मन्दता होना वह जीवाश्ित है शौर खाद्य- 
पदार्थोका न श्राना वह जडाश्रित है, क्रोधके परिणामोका होना वह 
जीवाश्रित है भौर श्रांखे लाल हो जाना जडाश्रित है, उपदेश वाक्य 
जडके श्राश्चित हैं श्रौर उपदेश देने का भाव जीवके आश्रित है ।-+- 
इसप्रकार जिसे दोनो के भेदज्ञानकी खबर नही है वह सच्ची परीक्षा 
नही कर सकता । चेतन्य और जड़ श्रसमानजातीय पर्याये हैं । जड़ 
की पर्याय मुझसे होती है--ऐसा श्रज्ञानो मानता है । वह असमान 
जाति मूनि पर्यायमे एकत्व बुद्धिसे मिथ्याहृष्टि ही रहता है । 

मुनि का सच्चा लक्षण 
अब, मूनिकी सच्ची परीक्षा करते हैं। मुनिके व्यवहार होता 


प्रवश्य है, किन्तु उससे उत्तकी सच्ची परीक्षा नही होती । सम्यश्दर्शन- 
ज्ञान-चा रित्रकी एकतारूप मोक्षमार्ग ही मूनिका सच्चा लक्षण है । 
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पहाँ एकताकी वात है पूणताको महाँ । चोये पांचवें में सम्यग्दर्शन 
लयथा सम्पग्ज्ञान है तत्पश्मास्‌ प्रागे बढ़े छो प्रपम सातठमाँ घुणस्थान 
झाता है फिर छट्टा प्राता हैं। स्वरूपमें प्रकपाय परिण्ति होती है 
बह निदच्चयत्नत है प्रोर मो घुमपरिणाम पाते हैं वह भ्यवहवार प्रत 
है | 'बोभे गणस्थानमें स्वशूपाचरण घचारित्र है। वेबादिकोी घद्धा 
सम्यग्दर्दान नहीं है छास्त्रोंका प्रध्पपत सम्पण्जान नहीं है भ्रौर २८ 
मूस गु्णोका पासन बह सम्यकचारित्र नही है बह सव स्यवहार है | 


प्रष्छहस्नी में कहा है कि परीक्षा करके देवादिकी भाजशा माने 
बहू सम्पषत्यों है। जिसप्रकार भ्यापारों कोई वस्तु क्षय्ीदते समय 
परीक्षा करता है उसोप्र कार यहाँ ठपादाम-मिमित्त स्वमाब-विभाव 
ड्रस्य-गण-पर्पाम प्रादिका स्वरूप समझकर परीक्षा करता चाहिये। 
भान बिना मूनिपना सकर टुवल सेदया करके जीव मबर्जे प्रबेषक 
शक गया है ठयापिघम महीं हुआ प्रौर प्रात्माका मात करे तो 
मेंद॒क भो सम्यग्दर्शत प्राप्त कर सकता है। शानी भ्रपनी पक्तिके 
प्रनुसार श़रत-तप करता है हुठ करे तो मिध्याइहि हो थाता है। 
मोक्षमागकी पहिचाम हो बाय तो मिष्माहृष्टि रह ही महीं सकता 
किन्तु सूुनिका सच्चा स्वरूपस लामसे तो सच्ची मक्ति कहाँ से 
होगी 7---हहों हो सकती । 
जिसप्रकार सुषण कसोटी बरके लिया जाता है उच्ी प्रकार 
धमकी कप्तौटो करता चाहिये । धर्मेक्रो कसोटी म करे तो नहीं बस 
सकता । ध्रज्ञानी सोने मुनिके श्रस्तरकी परीक्षा महीं करता भोर 
स्यवहार ठथा घुभ क्रियासे परोका करके उनको प्तेगा से मप्ताई 
मानता है किस्तु परकी सेबास भल्ता महीं होता" परकी सैबा का 
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भाव पुण्य है, धर्म नही है। श्रज्ञानी जीव उममे भला मानकर सेवा 
करता हैं। गुरु को भक्ति पभ्रनुरागी होकर करता है ।--इसप्रकार 
उसकी भक्ति का स्वरूप कहा । 
ओर >८ हर 
[ फाल्युन शुक्ला १३ शुरुवार, ता० २६-२-५३ ] 
अश्ानी की शास्त्र भक्ति सम्बन्धी भूल 
प्रव श्रज्ञानी की शास्त्र भक्तिका स्वरूप बहते हैं । 


फोई जीव तो, यह केवली भगवानकी वाणी है, केवली भगवान 
के पृज्यपने से उनकी वाणी भी पूज्य है-- ऐसा मानकर उनकी भक्ति 
फरते हैं । श्रात्मा श्रौर जठकी मिन्नताका तथा सात तत्त्वोके पृथवत्व 
फी खबर नही है, मात्र वाणी की भक्ति करते हैं तो वह प्रुण्यपरिणाम 
है, धर्म नही है । 

पचास्तिकाय गाथा १७२ की दीकामें श्री भ्रमृतचन्द्राचाय ने 
निरचयाभासी श्लौर व्यवहाराभासी का वर्णन किया है। पर्याय मे 
रागद्वेष होने पर भी उसे प्रगट छुद्ध मानले वह निशुचयाभासी है । 
देवगुरु शास्त्रको परीक्षा किये बिना शुभराग से धर्म माने वह व्यव- 
हाराभासी है । जो जीव परीक्षा किये बिना वाणी को छुद्ध मानता 
है, वह भिथ्यादृष्टि है । 

ओर कोई इसप्रकार परीक्षा करता है कि-हमारे शास्त्रों में 
राग मन्द करने को कहा है, किन्तु छ्वास्त्र ने तो राग रहित ज्ञान- 
स्वभाव की प्रतीत्ति करमे को कहा है । राग का श्रभाव करने को 
कहा है उसे वह नहीं समझता | कपाय मन्द करे वह पुण्य है, घ्मे 


नही है । 
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पुनद्॒थ हमारे दास्त्रों में जसी दया है वी दया प्रयत्र भहीं 
है-पऐपा वह बहता है. किन्तु परको दया जोव नहीं पाप सकता | 
परको दया पाप्तमे का माव पुष्य है घर्म नहीं है-ऐसा घास्त्र कहते 
हैं। प्रशामी उसे नहीं खममता | प्रपती पर्पाय में राग की उत्पत्ति 
मे होना सो प्रहिसा है | परवोी दया का भांष भिद्यय से हिंसा है। 

जियो भौर जो ते दो -ऐसा! प्रशानी कहुते हैं। किसी का श्लीबस 

किसी पर के प्राधीव सही है | शरोर या प्रायु से छ्रीमा पह प्रास्‍्मा 
का जीगत तहीं है | प्रपती पर्याय में पुष्पय-पाप के भाव स्वभाव की 
वृष्टि पूर्थंक न होते देगा भोर ज्ञाधा-बृष्टा रहमा उसका गाम 
जोबम है । 

जैग प्रत्मा का स्वकृप है । बम क्षाप्त पर की दया पालम करते 
को लहीं कहते । भ्रश्नानों कहते हैं कि मिगोद में ध्रनस्तातन्त जीन हूँ 
दो इस्ट्रियादि भी प्रमेक जीव हैँ उनकी दया पासना चाहिये किस्तु 
बहू भरूस है। जगरक्ता ईश्वर को माम्यताधासा जोब जिसप्रकार 
रण है उसी प्रकार पर छीथों की पर्णापको अपने प्ुमरागके 
ध्राघीतश मातसेबासा परश्की पर्याय का कर्ता होता है बह मी ईए्बर 
को बगत्‌ कर्ता मानमेषा्सों की भाँति मिच्मादृष्टि है । 


कोई प्रात करे कि-ऐेशकर चसमे को तो कहा है ते ? थो रहते 
हैं कि झ्रीर की पर्माम मुम्ध्से होती है-पेसा सातवा वहू सिश्यास्व 
झत्य है | जड़ की पर्माय बड़ से होती है शयापि प्रात्मा के ध्यात 
पूर्वक झरोर की ऐसी किया करू झौर क्तरीर को ऐसा रख तो लीन 
बच लार्य--- ऐसा मानते बाला जैन महीं है | यवरि प्राटमा की इच्छा 
हि परीर में कार्य होठा हो तो रोस वर्यो प्राता है ) प्रात्माको इच्घाते 
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दरीर की क्रिया होती हो तो वह पराधीन हो जाये । कोई पदार्थ 
दूसरे पदार्थ की क्रिया नही कर सकता । अपने ज्ञानानन्द स्वभावके 
भानपूर्वक राग न होने देना तथा राग रहित लीनता करना चह 
अहिसा श्र दया है, श्लौर ऐसे भानपूर्वक दूसरे प्रारियो को दु ख न 
देने का भाव सो व्यवहार दया है, वह पुण्यास्रव है। झ्रात्मा पर 
जीव की पर्याय का तथा शरीर, मन, वाणी की पर्याय का कर्ता नही 
है । यदि जड की क्रिया भ्रात्मा से हो तो जड के द्रव्य भौर ग्रा ने 
क्या किया ? जगत को श्रनेकान्त तत्व की खबर नही है । श्रात्मामे 
जड नही है भ्रौर जड मे ग्रात्मा नही है,-इस प्रकार जिसे श्रनेकान्त 
की खबर नही है श्रोर बाह्य में दया मानता है वह मिथ्यादृष्टि है । 

श्रौर वह कहता है कि हमारे शास्त्रो में क्षमा का कथन है, तो * 
भ्रन्य मत के शास्त्रों में भी क्षमा का कथन है । वराग्य और क्षमा 
शास्त्रों को पहिचानने का लक्षण नही है । फिर कहता है कि हमारे 
शास्त्रों मं शील पालने तथा सन्तोष रखने को कहा है, इसलिये हमारे 
शास्त्र ऊंचे हैं, तो वेसे शुभ परिणाम रखने को तो अन्य मत के शास्रो 
में भी कहा है, इसलिये वह लक्षण सच्चा नही है । पुनदंच, इन 
शास्त्रोमें त्रिलोकादिका गम्भीर निरूपणा है, ऐसी उत्कृष्टता जानकर 
उनकी भक्ति करता है। श्रब, जहाँ श्रनुमानादि का प्रवेश नही है 
वहाँ सत्य-प्रसत्य का निर्णय कैसे हो सकत्ता है ” इसलिये इसप्रकार 
तो सच्ची परोक्षा नही हो सकती । 

जेन शास्त्रों का सच्चा लक्षण 


यहाँ जन शास्त्रों में तो अ्रनेकान्तरूप सच्चे जीवादि तत्त्वो का 
निरूपण है । शरीर में भ्रात्मा का प्रभाव है, भ्रात्मा में शरीर का 
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प्रभाव कम का प्राएमा में प्रभाव है भ्रास्‍्मा का बम में प्रमाव है 

ऐसा कथन प्रमेकान्त स्वरूप प्लास्त्ों में हागा चाहिये | झ्रीर जड़ 
है. वह प्राट्मा से महीं च्तता | परीर प्राट्मा से पुषक है तो उसको 
किया भी पृथक है--ए्सुप्रकार शानी प्रमेकान्त द्वारा शास्त्रों की 
पहिचान करता है | शरीर में रोग भाये वह जड़ की पर्याय है हे प 
होना वह भ्राष्मम है णड़ की पर्याय में प्राधय का प्रभाव भ्रौर 
प्राप्रव में जड़ का प्रभाव है-- ऐसा माते वह प्रगेकाम्त है | से जीन 
है प्रौर दूसरे प्रमम्द जीव तथा भनस्तानम्त पुदृणस में मही है प्र्पाद्‌ 
पर की पर्याय मुझसे सहीं है प्रोर मेरी पर्याय पर से नहीं है -ऐेसा 
प्रमेकास्त है| भज्ञाती मामता है कि पर छलीयव के वचते से मुझे पुण्य 
होता है. प्रौर मुझे शुम माय हुमा इससिये पर लौज बच गया 

किन्तु ऐस] मामले से प्रनेकास्त नहीं रहता | परणीव की पर्याय पर 
में है भौर प्रुम माष स्वतत्र तुममें है. दोनों को स्वतंत्र समझना 
धाहिये । समगवानत की प्रतिमा के कारण धुम भाव मासे तो एकान्त 
हो जाता है। धुभ साथ हुमा इसलिये मम्दिर बन गया धो 
एकान्त हो णाता है | जेत प्षास्त्र साठ तत्यों को पृथक रूप बतस्ताते 
हैं। जीब है इसपिये प्रगीव है--ऐसा सह्ीं है। धृम परिणाम हैं 
इसलिये प्रथीष की पर्याय होती है-पऐसा मर्दी है । पाप के परिणाम 
हुए इसलिए पर श्रीथ मर गया-ऐसा गहीं है । पापपरिणाम णीकअमें 

होते हैं घोष पर छणीव पृथक तथा स्वतज है | उमास्बामों महाराज 
घात तस्यों को श्रद्धा को ध्म्पग्दर्शन कहते हैं | थीन में प्रगीषाधि 

छह तत्वों का प्रमाव है | प्रजीव में जीबादधि छह तश्यों का प्रमाव 


है । पराप-परिणाम प्पमे में होते हैं प्रौर परणीव उसके प्रपगे 
कारण मरता है | प्रौर प्रपने शुद्ध स्वभाव के भ्राभय से प्रयट होने 


सातवाँ अध्याय श्८७ 


वाली घुभा-शुभ-रहित सवर पर्याय शुद्ध है| पुण्य से सवर माने 
तो आ्राख्नव शोर सवर एक हो जाये । ऐसी परीक्षा किये बिना हा 
की भक्ति करे तो पुण्य है, उससे जन्म-मरणा का श्रन्त नही श्राता 
एक मे दूसरा त्ततत्व नही है। मैं त्रिकाली ज्ञायक तत्त्व हैँ श्रौर स॒बर- 
निजजरा पर्याय है। त्रिकाली द्रव्य मे पर्याय नही है श्रौर पर्याय में 
निकाली द्रव्य नही है ऐसा समझना चाहिये । 

निर्मित्त के कारण नंमित्तिक नही है। शास्त्र के कारण ज्ञान 
हुआ-ऐसा नही है, भीर ज्ञान हुआ इसलिये शास्त्रफो श्राना पडा- 
ऐसा भी नही है । दोनो पर्यायें भिन्न-भिन्न हैं, एक मे दूसरी का 
प्रमाव है ।-ऐसी परीक्षा नही है और बिना समझे शास्त्रक्री भक्ति 
करे तो घर्म नही है । शास्त्र का लक्षण दया, वेराग्यादि मानने से 
श्रतिव्याध्ति दोष झ्राता है, क्योकि बसे परिणाम करना तो श्रन्य मत 
के गास्त्रो मे भी कहा है। श्रमेकान्तरूप सच्चे जीवादि तत्त्वों का 
निरूपणा-वह शास्त्र का लक्षण है । 

श्र दिव्यध्वनि मे तथा शास्त्रों में सच्चा रत्नत्रयरूप सोक्षमार्ग 
कहा है । व्यवहार रत्नत्रय श्रपूर्ण दक्षा में श्राता है, किन्तु वह सच्चा 
मोक्षमार्ग नही है। ज्ञान स्वभावी श्रात्मा की प्रतीति, स्वसचेदन 
ज्ञान और राग रहित रमणता को मोक्षमार्ग कहते हैं । जिस प्रकार 
श्ररिहन्त का लक्षश वीतरागता श्रीर केवलज्नान है किन्तु बाह्य 
समवशररणादि लक्षण नही है, उसी प्रकार म्॒नि का लक्षण सम्य- 
ग्दशेन-ज्ञान-चा रित्र की एकता है, किन्तु शरीर की नग्न दक्षा 

| सच्चा लक्षण नही है । उसी प्रकार शास्त्र का लक्षण नवतत्वो की 


भिन्नता और सच्चा रत्तत्रयरूप मोक्षमार्ग है, किन्तु दया-दानादिकी 
। प्ररूपणा वह शास्त्र का लक्षण नही है | 


श्ट्ट मोक्षमार्ग प्रकाशक की किरण 


शक्षण उसे कहते हैं कि श्रो उसी पदाधे में हो भोर प्रस्यत्र त 
हो । हमारे मगबाम के पास देव भासे हैं वह सच्चा लवाभ महीं है । 
प्रमस्‍्त चतुष्टय प्रगट हुए उस लक्षण से प्ररिहम्त की पहिश्राम द्ोती 
है | कोई ध्वाज््त कहे कि पहले स्यवहार भौर फिर तिएश्य प्राता है 
तो उस शास्त्र का सअचा लक्षण महीं है | स्यवहार परिणाम राग 
है धोर शिदम पराग परिणाम है। राप पे प्ररशाग परिणाम का 
होगा माने लो पकास्त हो जाये | इससिये घवसा समयसार इह्ोप 
दैष्त भ्रादि से क्षास्तरों मे एक ही बात है । सुनि के २८ सूप्तशुण 
हैं इसलिये प्रात्मा की घुठधता बसी रहती है-ऐसा नहीं है | प्राशब 
ग्रौर संबर निर्मरा पृथषक-पृथक हैं।-इसप्रकार परोक्षा करसा भाहिमे । 


प्रज्ञाती लोब परीक्षा किये जिना क्षासर्त्रों को मातते हैं। प्रात्मा 
का मोक्षमाग पर से नहीं होता भ्ौर स दइया-दागाषि से होता है। 
छुद्ध चिदामन्द प्रात्मा को श्र्वा ज्ञान प्रोर सीमता से मोक्षमार्म 
होता है । थणो सपचा रघ्तजयसूप मोक्षमार्म बतप्ताये उस प्षास्त्र का 
सच्चा सक्षाण है | 'बारों प्रनुपोग ऐसा बतझ्षाते हैं कि एक ठत्त्व के 
कारण दूसरा तत्त्व मह्ठटी हैं। ब्यवहार से मिश्चय भद्दी है प्रौर 
मिदरश्यय पे ब्मथहा र हही है--ऐसा थो तहीं मानता बह शास्त्र का 
भक्त महीं है | कुम्हार प्रामे घो बड़ा हो ऐसा मासतैथासा सिथ्या 
इष्टि है । कुम्हार जीव इृब्य है घड़ा पुदुगल को प्रब॒स्था है एक के 
कारण दूसरे की पर्याय महीं है । छो घ्रतेकात्त रहस्य छे बन क्ास्त्रों 
ब्टी उत्यूश्ता को नहीं पहिचातता बहु मिध्याहष्टि है | 


मिट्टो मैं चूने का प्र हो सो उस मिट्टी के सारे बर्तस गर्म करने 
परे टूट जायेंगे । बिसे मिट्टो प्ोर भूने की मिन्तता का झाग नहीं है 


सातवाँ अध्याय श्पध् 


उसके सब बर्तन टूट जाते हैं। उसी प्रकार प्रनेकान्त तत्त्वो मे भूल 
रह जाये श्रौर एकान्त हो जाये तो सब भूल ही होती है । देव, गुरु 
और शास्त्र कहते हैं कि प्रत्येक तत्त्व पृथक्‌ है, तथा शुद्ध श्रात्मा के. 
प्राश्नय से वीतरागता होती है, इसमे कही भूल श्रथवा विपरीत 
प्रभिप्राय रह जाये तो मोक्षमार्ग नही होता ।--इंसप्रकार शास्त्र 
भक्तिका स्वरूप कहा । 


/ “-इसप्रकार उसे देव-ग्रुरु-शास्न्न की प्रतीति हुई है इसलिये 
वह श्रपने को व्यवहार सम्यकत्व मानता है, किन्तु निरुचय 
प्रगट हुए बिना व्यवहार कैसा ? श्ररिहन्तादि का सच्चा स्वरूप 
भाषित नही हुश्रा है इसलिये प्रतीति भी सच्ची नही है श्रौर सच्ची 
। प्रतीति के बिना सम्पक्त्व की भी प्राप्ति नही है, इसलिये वह 
'_मिथ्याईष्डि ही रहता है । 


धर 


तत्त्वार्थश्रद्धान की अयथार्थता 


उमास्बामों महाराज ने तत्त्वाथ सूधकी रश्मा की है उसमें 
'शत्वाधभ्रद्धान सम्पग्दर्भमम्‌ सूत्र है। उसमें शत््व--माव भोर 
धर्ष-पदार्थ ( हृस्प गुणा पर्याय ) | पदार्षके ( भ्र्पाव्‌ शथ्प, गुझ 
पर्याय के ) भाथका पथार्थ भाससम होगा वह तशिदच्षय सम्यग्दधास है । 
बह स्यवहार सम्पग्दर्तकी बात सही है । इसलिये जो सात तस्वों 
की भिनश्न-मिन्न पथाम रूपसे श्रद्धा करता है उसे सम्यग्दर्शन होता 
है | जीवका स्वमाब शायक शुद्ध चिवानम्द है राग प्रोर शरौरसे 
मिन्न है | क्षरीर कर्म प्रादि प्रथोव हैं प्लौर प्रणोधका स्वमाथ लड़ 
है । पुण्य-पापके परिणाम प्राश्नथ हैं भ्रौर उसका स्वभाव प्राकुप्तता 
है। मेरा सस्‍्वमाव प्रनाकुृप्त प्रामस्‍्द है | विकार में प्रटकता बहू बरभ 
है । प्राट्मा की शुद्धि भ्र्बात्‌ यजार्थ रुजि ज्ञात पह्रौर रमणता बह 
घसंबर-तस्च है । भुद्धिकी वृद्धि होसा बहु नियरा तत्त्य है प्रोर सम्पूण 
शुद्धि बह मोक्ष है। सात तस्थों में जीन ध्ोर प्रभीव द्रस्‍्म हैं 
पग्राभथ बच धंथधर तिर्यरा धौर मोक्ष-पहू पर्याय हैं ।|--शसप्रकार 
सात तच्योके यजाश्र प्रोर पृथक-पृथक मावबका अरद्धाम प्लौर मासत 
होगा बहू सम्यम्दर्त ध्योर सम्यसक्षान ह | प्रश्मानोकों ऐसा श्रद्धात 
ध्रोर मासन नहीं होता । 

सुशिका शुभराग तिभित्षमाज है भुति बाह्तवमें प्तास्तके कर्ता 
नहीं है । शुमराग भाता है बह प्राश्नव है उस्ते मुनि जानते हैं। मुसि 
द्वारा शास्‍्तको रचना हु[--पऐसा कहसा बहु तिमित्तका कप्मम है | 
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शास्त्रोमे जैसे जीवादि तत्व लिखे हैं उमीप्रकार अज्ञाती स्वय सीख 
लेता है, चही उपयोग लगाता है भौर दूसरो को उपदेश देता है; 
किन्तु स्वयको तत्त्वोका भाव भासन नही है, इसलिये सम्यवत्व नहीं 
होता । 
4 ८ 4 
[ फोल्युन शुक्ता १४ धुक्रवार ता० २७-२-४३ ] 
। अब कदाचित्‌ कोई शास्त्रानुसार सात तत्त्वोकी श्रद्धा करके 
शास्त्र मे लिखे ध्रनुसार सीख ले, शास्त्र क्या कहते हैं उसमे उपयोग 
लगाये, दूमरो को उपदेश दे किन्तु जोव-प्रजीवादिके भावकी उसे 
खबर नहीं है, तो भाव भासनके विना तत्त्वार्थश्रद्धा कहाँ से होगी ? 
नहीं हो सकती । भाव भासव किसे कहते हैं वह यहाँ कहते हैं । 
भावभासनका दृष्टान्त्सहित निरूपण 
जिसप्रकार कीई पुरुष चतुर होने के हेतु सगीत शास्त्र द्वारा 
स्वर, ग्राम, सूच्छेना श्रोर तालके भेद तो सोखता है, किन्तु स्वरादि 
का स्वरूप नही जानता, श्रौर स्वरूपकी पहिचानके बिना श्रन्य 
स्वरादिकों भश्रन्य स्वरादिरूप मानता है, श्रथवा सत्य भी मानते तो 
निर्णय पूर्वक नही मानता, इसलिये उसमें चतुरता नहीं होती । 
उसी प्रकार कोई जीव सम्यग्दर्शन प्राप्त करने के लिये शास्त्रमे से 
जीव-भ्रजीवका स्वरूप सीख लेता है, किन्तु झ्रात्मा ज्ञातस्वभावी है, 
पुण्य-पाप श्राश्रव हैं, उन सबका निर्णय अपने अन्तरसे कही करता । शाख््र 
से सीखता है, विस्तु में ज्ञायक स्वरूप हूँ, पुण्य-पाप विकार है, शरीर 
श्रजीव है, भात्माके श्राश्रयसे शुद्धता प्रगट हो वह सवर-निर्जरा है, 
इसप्रकार निर्णयपूवेक नह्ठी समझता बह व्यवह्वारामासी है। वह 
श्रन्य तत्वोको अन्य तत्त्वहूप भान लेता हैं, श्रथवा सत्य माने तो बहां 


मे मोक्षमार्ग श्रकाशक को किरणें 


मिणय नहीं करता इसप्लिगे बहू मिध्याहष्टि है। जो सटय म मामे 
उसकी दाघ तो ऊपर कही जा चुकी है किन्तु सत्यकों जो मिण॒म 
किये बिसा माने उसे भी सम्यग्दर्शन महीं होता । सम्यग्दर्धान के बिसा 
चारित्र तपया गब्रत महों होते । यहाँ तोम बातें कही हैं -- 

(१) देव-गुस-दास्त्रको मशिता छमकझे रूदो पे मामै तो वह ध्ृस है! 

(२) ठत्त्योका ह्वाम महीं करता वह भिष्याहष्टि है । 

(६) तश्वथोंको रूदोसे या धारतसे मामे किरतु प्रस्तरमें माबमासम 
लहीं है--तिएचय नहीं है यह मिष्याहष्टि है । 

पहँ जिसे भाषमासत नहीं है उसकी बात चसती है। मदिरा 

पिया हुप्रा भ्यक्ति जिसप्रकार कमो माताकों माठा कहे तथापि वह 
पायम है उसीप्रकार भिध्याहष्टि जीब मब हतस्थोंके नाम बोस 
किस्तु में म्रीब हैँ विकारादि भ्रधम॑ है मैं उससे रहित भुठ है-ऐसा 
निरच्य सहीं है इसलिमे उसे छघम तहीं होता । पुमर्न जिसप्रकार 
किपी ने संगीछ प्लास्जादिका प्रध्ययत म किया हो किस्तु यदि बह 
घ्वराबिके स्वरूपको छामता है तो बहू भतुर ही है। उसोप्रकार 
किसी ने धास्प पढ़े हू प्रधवा न पड़े हों, किम्सु यदि उसे थोबादिका 
भावमासन है ठो बहू सम्यगृष्टि ही है। पृष्य-पराप कुद्यवायक हैं 
प्रधमें हैं रागरहित स्वालुमबके परिणाम शांतिदायक हैं में सुस 
झायक है पौर घरीर कर्मादि भ्रजीष हैं --ऐसा सावभासभ हो तो 
बहू प्रम्पहृष्टि ही है। कवाचित्‌ वर्तेमान में झास्जोका बहुत प्रध्य 


यम न हो तथापि वह सम्मगृप्टि हो है | 
जेसे---द््रिन राग्रादिका ताम सही ल्लानता किस्तु रागका स्व 


रूप पहिचाततठा है उसीप्रकार तुज्छु शुद्धि लोब नोबादिके साम गहीं 
लातता किस्तु उसके स्थरूपको पहिचानता है । झिसी बफुशमें रहते 
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वाले व्यक्तिको भारी सम्पत्ति मिल गई हो, तो वह उसकी सख्या 
नही जानता किन्तु यह जानता है कि अपार सम्पत्ति है, उसीप्रकार 
तियँच जीव आत्माका नाम, सख्या आदि न जाने, तथापि उसके 
प्रन्तर में भावभासन हो तो वह ॒सम्यकक्‍त्वी है | तत्त्वाथश्रद्धानकी 
सम्यग्दशंन कहा है । उसे नवतत्त्वोके नाम नही भ्राते किन्तु उनका 
स्वरूप समभता है। मैं जीव ज्ञायक तत्त्व हूँ, शरीरादिक पर-अ्रजी व 
हैं, वे मुभमे नहीं हैं। पुण्य-पाप तथा श्राश्रव-बन्धके भाव बुरे हैं 
ग्रौर सव॒र-निर्ज रा-मोक्षके भाव भले हैं । इसप्रकार चार बोलो मे 
सात तत्त्वोका भासन हुश्रा है, उसे पूर्व कालमें ज्ञानीका उपदेश मिला 
है । तिय॑ंच श्रादि भाव भासनका वर्तमान पुरुषार्थ करते हैं, उसमे 
पूर्व सस्का रादि निमित्त हैं । सम्यर्दशंन-ज्ञान-चारित्र भले भाव हैं 


थ्रादि प्रकार से भाव भासन है, उसमे देव-ग़ुरु-शास्त्रका स्वरूप श्रौर 
सबवर तिज्ंराका स्वरूप श्रा जाता है । 


कोई जीव मात्र नवतत्त्वोके नाम रट ले किन्तु श्रन्तनिर्णाय न 
करे तो वह भिथ्यादृष्टि है । यत्नपुबंक चलने को निम्धय समिति मान 
लेता है । चलना तो जडकी क्रिया है और श्रन्तर मे छुभभाव होना 
चह व्यवहार समिति है, भोर भ्रन्तरमे रागरहित छुद्ध परिणति 
होता वह निश्चय समिति है,--ऐसा जिसे भावभासन नहीं है, वह 
कदाचित्‌ मात्र शब्द रट ले तो भी भिथ्यादृष्टि है । 


श्रव, भावभासनमें शिवभूति मुनि का हृष्टान्त देते हैं । वे श्रात्म- 
ज्ञानी धर्मात्मा मुनि थे, छट्टी-सातवी भूमिकामे झुलते थे, जीवादिके 
नाम नही जानते थे । “तुषमाषमिन्न”--ऐसी घोषणा करने लगे । 


गुद ने “मारुष मा तुष” श्रर्थात्‌ु राग-द्वेष मत करना,---स्वसन्मख 
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ज्ञाता रहना ऐसा कहा था लेकित उसे वे भूस मयसे तथापि उरहें 
एंसा भाबमासत था | एकशार प्राहार सेने ला रहे थे | मागमें एक 
स्त्री उड़दको दाप्त के छिन्तक॑ निकाल रही थो । दूसरी स्त्रीसे श्रम 
उप्तसे पूछा कि क्या कर रही है ? तव उसमे उत्तर दिया कि 
तुपमापमिन्न करती हूँ। माप प्र्पाव्‌ उड़द भौर सुप प्रर्चात्‌ 
छिलका । उड़दको दाल से छिलके भ्लग कर रही है । मुसति को 
मान तो भा हो कि में घुद्ध चिदानस्द है किन्तु जिशेप क्षीमठा करके 
दे बोतराग दह्याको प्राप्त हुए । मैं मनन बाणी वेहसे मिग्म है राग 
हुप छिसके हैं उनसे रहित हैं ज्ञात स्वमाबी है --उसीमे विशेष 
लोगता करके बे कंवलझामको प्राप्त हुए। यह सम्पग्वर्शनके पम्पातुकी 
बात है। धिवबसुत मुमि जो प्ब्द बोले थे वे सेद्धान्तिक धाब्द नहीं 
थे किम्तु स्व-परके मानसहित घ्याल किया इससिये केबलशास 
प्राप्व कर लिया । 
ग्यारह प्रखुका पाठो हो भगवा उग्र तपश्चर्या करे तथापि जिसे 
प्रार्माका साम महीं है वहु मिध्याहृष्टि है। भोौर स्पारह प्रद्भुका 
पराठी तो जीबादि क॑ बिशेप जानता है किस्तु उसे प्रस्टरग भाव 
भाधपित नही होते इसलिये बहू मिम्पाह्शि रहता है | प्रमब्यको भाम 
निश्षपप्त शत्यका प्रद्धास है किल्तु माथतिशेपसे माबमासम महीं है । 
जो जीब सांसारिक बातो में भतुराई बतसाता है किम्तु धम में 
सूतता प्रदट करता है उसे धमको प्रीति महीं है ठथा यदि शाककी 
प्रीति हो क्गितु भावमासन न हो तो बह भी मिध्यावृहि है । 
मीब-अभीवतष्य फ भ्रद्धानकी अपथार्थता 
वीशहणाग धाप्त्रों में जेत्तो पोबादि तत्वाकगी बात है नेसी प्रगयव 
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कही नही है । भगवान की वाणी के अ्रनुसार आचार्यों ने शास्त्रो की 
रचना की है । समयसार, नियमसार पट्खण्डागम श्रादि जैन शास्त्र 
हैं। उनमे कहे हुए चस-स्थावरादिरूप जीवके भेद सीखता है, ग्रुण- 
स्थान, मार्गणास्थान के भेदो को पहिचानता है, जीव-पुद्गलादिके 
भेदो को और उनके वर्णादि भेदो की जानता है, व्यवहार-शास्त्रो 
की बातें समझता है, किन्तु श्रध्यात्म शास्त्रोमे भेदविज्ञानके कारण- 
भूत तथा वीतरागदशा होने के कारणभूत जेसा निरूपण क्या है 

वेसा नही जातता । आत्मा जड कर्मसे भिन्‍त है--ऐसा चंतन्यस्वरूप 


अ्रध्यात्म शास्त्रमे कहा है, व्यवहारध्यास्त्रमे कर्मके साथ निमित्त- 
नैभित्तिक सम्बन्ध कहा है। भ्रध्यात्मशास्त्रमे ऐसा कहा है कि ग्रुण- 
स्थान-मार्ग णास्थात जीवका मूलस्वरूप नही है। वीतरागदशाका 


सच्चा कारण जीव-द्रव्य है। श्रध्यात्मदास्त्रमे किस श्रपेक्षासे कथन 
है उसे मही समझता । 





श्रागम शास्त्रमे जीवका स्वरूप मार्गणास्थान, ग्रुणस्थान तथा 
वर्तमान पर्याय सहित कहा है, और अध्यात्म शास्त्रमे मुख्यत्त मात्र 
शुद्ध कहा है। वर्तेमान पर्यायको गौ करके त्रिकाली शुद्ध स्वभाव 
की जीव कहा है, उसके स्वरूपको श्रज्ञानी यथार्थ नही जावता, और 
किसी भ्रसग पर वेसा भी जानना पडे तो शास्त्रानुस्ार जान लेता 
है! किन्तु अपते को अपने रूप जानकर उसमे परका अ्रश भी न 
मिलाता, तथा अपना अभ्रश् परमे न मिलाना--ऐसा सच्चा श्रद्धान 
नही करता । स्वय अपने को नही जानता । मैं तो ज्ञायक चिदानन्द 
हैं, कर्म-शरीर का श्रश अपने में नही मानना चाहिये, शरीरकी 
क्रिया मुझसे होती है--ऐसा नही मानना चाहिये । भ्रात्माकी इच्छा 
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कर्म ग्रौर घरीरमें कायकारी महीं है शोर भ्पती ज्ञामपर्याय शास्त्र 
में नहीं है--ऐसा मेदआ्ञान नहीं करता | में इच्छा करता हैं इससिये 
परको दयाका पाप्तम होता है--ऐसा मानने से ज्ीवका प्रप्त प्रयोग 
में प्रा जाता है। कमके उदय प्रमुसार जीवको रागादि करता पढता 
है ऐसा मानते में प्रशोषका भरक्ष जीवमें प्रा जाता है| 

प्रथ कोई जीव तर्त्वों के माम प्रध्यात्मक्षास्पामुप्तार ब्ान से 
किन्तु ऐसा मान से कि बाणीसे ज्ञाम होता है तो बहू मिष्यावृष्टि है। 
परसे सम्यग्वर्णन महीँ होता भ्रपने पारमाकी श्रद्धासे होता है। में 
है इसलिये कर्म यरघ हीता है यह बात मिच्या है। एक तत्त्वको 
डूसरे में न भिन्ताये सो ठीक हे किम्तु बसी भिलनता उसे भाशित 
नहीं होतो इसलिये जीब-प्रजीबकी सच्ची श्रद्धा मही होती | जिस 
प्रकार प्रन्य मिध्यादष्टि मिर्घार बिता पर्याय शुसिसे शझास॒त्वमें तबा 
वर्णादिकर्मे प्रहडडद्ध घारण करते हैं शातृत्व हो बह भी में है प्तरीर 
बर्णाद भी मेंहँँ भोर रागादि भी में है--इसप्रकार सबको एक 
मानता है उसी प्रकार जत कुप्तमें जरम सेकर प्सा मामै कि “मैं 
उपदेश देता है प्रषया परीरको भस्ताता हैं" तो बहू भी जीव- 
प्रजीवगो एक करता है | उपदेश पह्ोर क्तरीरकी क्रिया तो जड़की 
है बहू क्रिया प्राट्मा महीं कर सकता तथापि थो ऐसा मामता है 
कि बह सुझसे हुई है वह जीव-भजीवकी सभची घद्धा तह्टीं करता 
इसलिपे वह मिष्याइत्टि है । 

्र 


24 ञ्र 
[ फाह्युत शुक्ला १४ सवियार ता २४-२९-४५३ ] 
पहाँ प्यथहारामासी का शिरूपण हो रहा है। जीवकी किया 
छोबमें है घोर प्रजीबकी प्रजीव्ें ---रसका जिसे सास महीं है गह 
मिष्माहृपष्टि है | 
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जिसप्रकार श्रन्यमती जीव बिना निर्णाय किये वतेमान अश में 
दृष्टि करता है भ्ौर ज्ञादृत्व तथा वर्णादिमे अरहबुद्धि घारण करता है, 
उसीष्रकार जेन मे जन्म लेकर ऐसा माने कि मे ज्ञानवान हूँ श्रौर 
उपदेश भी देता हैँ, वह जीव और श्रजीवको एक मानता है । ज्ञान 
श्रात्माश्नित है श्रोर उपदेश जडाश्वित--ऐसी उसे खबर नहीं है। 
पुतम्ध, उपवासके समय शरीरका क्षीण होना श्रथवा भोजनका छूटना 
वह जडकी क्रिया है, तथापि उसे भ्रपनी मानता है वह व्यवहार।भासी 
मिथ्याहृष्टि है । दया-दानादिके तथा ज्ञानादिके परिणाम श्रात्माश्रित 
हैं और शरीरकी क्रिया जडाश्नित है, तथापि जो सब क्रियाश्नो को 
श्रात्माश्रित मानता है वह भिशथ्याहृष्टि है। ज्ञानपर्याय, रागपर्याय 
भ्रोर देहादि जडकी पर्याय---सबको वह एक मानता है । उपदेश मैने 
दिया श्रौर राग्र भी मेंने किया--ऐसा वह मानता है । भगवान के 
पास जाने का शुभराग आत्माश्रित है, श्रौर शरीरका हलन-चलन, 
हाथ जूडना शभ्रादि पुदुलाश्ित है, तथापि दोनो को एक मानता वह 
भूल है । 
श्र किसी समय शझास्त्रानुसार सच्ची बात भी बनाये, किन्तु 
वहाँ भ्रत्तरग निर्धा ररूप श्रद्धान नहीं है । शरीर की श्र परजीवकी 
क्रिया मेरी नही है, ज्ञान भौर राग होता है वह जीव करता है--- 
ऐसी खबर नही है, भ्रन्तरग मे शास्त्रानुसार श्रद्धान नही है । जिस- 
प्रकार नशेबाज व्यक्ति माता को माता भो कहे तथापि वह सयाना 
नही है, उसी प्रकार इसे भी सम्यर्दृष्टि नही कहते । कोई शा7स्त्रोकी 
बात कहे, किन्तु झ्न्तर मे श्रद्धान नही हुआ तो उसे सम्यग्हष्टि नही 
कहते | जीव ने इच्छा की इसलिये शुद्ध श्राहीर आया-ऐसी 
मान्यता वाला जीव और भ्रजीव को एक मानता है । सात तत्त्वो में 
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उसे जोब-प्रजोग की प्रतोति का भी ठिकाना महीं है। जिसप्रकार 
कोई टूसरे को दी बात करता हो उसी श्रकार यह जीन प्राट्मा का 
कथन करता है. किन्तु में स्वय ही ध्रात्मा है पुष्यपरिणास विकार 
है. प्रौर दरीरादि जड है--ऐसी भिभ्वता उसे मासित महीं होती । 
प्रात्मा से शरीर मिन्न है-ऐसा वह बहता है किस्तु प्वरीर की क्रिया 
में नहीं कर सकता दारीर से मेरा भारमा बिसकुस पृथक है-ऐसा 
भाव प्रपमे में शहीं बिठाता | जड़ की पर्माय प्रतिक्षणा जड से होती 
है. भपने परिणाम पृथक हैं ऐसे भिन्नत्व का मास महीं होता इससिये 
बहू मिप्याहरि है। 
नमित्तिक क्रिया स्वतग्र द्वोती है, उसमें अन्य पदार्थ 
निमित्त मात्र हैं। 
पर्याय में जोब-पुद्ृश् के परस्पर निरमिश्त से प्रनेक कियापं होती 
हैं उम सबको दो द्रम्यों के मेल से उत्पन्न हुई मानता है में श्रीष है 
इससे दारीर चसता है इम्द्रिमाँ हैं इसलिये मुझे श्ञाम होता है-पेसा 
मानता है किस्तु इस्ट्रियाँ तो मिमित्त माज्र हैं--ऐसा महीं जानता | 
निर्मित्त है इसलिये कार्य होता है--ऐसा मामता है । मापा मिकम्ठी 
है वह समित्तिक है भ्ौर उसमें रापी का राग मसिमित्ष सात्र है। राप 
हुपा इसलिये भाषा तिकसलती है--ऐसा तह ं है| भ्रॉल काम प्रादि 
इग्टियों के कारण ज्ञास हुपा माने बह एकट्यतुर्थि है। इच्छाकै कारण 
हाथ चन्षा प्लीर रोटी प्रादि के हुकड़े हुए--ऐसा बह मानता है 
शसाई बनाते समय रोटी जस छाती है वहु उसके प्रपगे कारर 
जसतो है तथापि रसोइन स्त्री मै स्याम महीं रक्षा इससिगे छल 
मई--इत्प!दि स्रामता बहु अ्भणा है। स्त्री सो मिमित्त मात्र है 


सातवाँ अध्याय १६६ 


तथापि स्त्री का ध्यान न होना और रोटी का जल जाना--इन दो 
कियाग्रो का होना एक जीव से मानना मूढता है। पुद्गल की पर्याय 
पपने कारण होती है तब दूसरे पदार्थ को निर्मित्त कहा जाता है । 


बालक के हाथ से काँचका गिलास गिरकर फूट जाये, वहां पुद्ल 
की पर्याय नेमित्तिक है श्रौर बालक का वेध्यानपना निमित्त है। 
ज्ञानी धर्मात्मा को श्रल्प रागद्वेप होता है, तथापि समभते हैं कि 
भाषा तो भाषा के कारण निकलती है, निवलता से द्वेप श्राता है, 
किन्‍्तु वे पर के स्वामी नहीं बनते । आ्रात्मा में रागद्वेप प्रथवा ज्ञान 
भ्रपने से होता है, उसमें पर पदार्थ निमित्त मान्न हैं। निमित्त है 
इसलिये क्रोध झ्राता है--ऐसा नही है । डॉवटर श्रपने काररा श्राता 
है, जीवकी इच्छा के कारण नही आता । पैसे की क्रिया पंसे के 
कारण है, जीवकी इच्छा के श्राधीन नही है । 


श्रज्ञानी जीव मानता है कि दो पदार्थ साथ मिलकर एक कार्य 
करते हैँ । रसोइन ने ध्यान नही दिया इसलिये कढी उफनकर नीचे 
गिरती है ? नही । जडकी क्रिया जडसे होती है । मूर्ख रसोइन स्त्री 
मानती है कि में उपस्थित होती तो चूल्हे मे से लकडी निकाल लेती, 
श्रौर कढी को उफनने से बचा लेती, किन्तु यह मान्यता मूढ की है । 
भ्रज्ञानी मानता है कि में विचारक हूँ, इसलिये ससारकी व्यवस्था 
कर सकता हूँ, मे देशका, कुटुम्बका व्यवस्थापक हूँ--ऐसा मानत्ता है 
नह भूढ है | मूर्खसे जडकी भ्रवस्था बिगडती है भौर चतुरसे सुधरती 
है-बह ऐसा जो मानता है वह मिथ्याहष्टि है । जीवकी चतु राई पंसे 
में भी काम नही आती । व्यापारी सुर्ख है इसलिये व्यापार में लाभ 
नही होता शोर चतुर है इसलिये लाभ होता है--ऐसा मानना वह्‌ 
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मूढ़ता है । तिजोरी में तासा सपधाता है वहाँ सासे की पर्याय तो 
प्रयोव की है जीव के कारण वह सहीं होती । भोर तो चोरी का 
माव करता है भोर हाथ में पिस्तौस रक्षता है वह णड़ को क्रिया है 
पोर को इच्छासुसार पिस्तोस महीँ भलती | पितोज्न की किया सड़ 
के कारण है उसमें चर का द्पमाव मिमित्त सात्र है। 
इसप्रकार नमित्तिकदशा भझौर मिमिस की स्वतम्त॒ता की जिसे 

शबर महाँ है प्रथाव्‌ उसका सका साबमासत महीं हुमा है उसे जीष 
ध्रजीव का सक्चा श्रद्धानी महीं कहा ला सकता। प्रज्ञामी कदाणित 
कहे कि जीव-भवीब पृथक हैं किल्तु उसे साथमासन नहीं है। 
लोव-भ्रजीव को जाममे का यही प्रयोजन है कि जीअ की पर्याय लीग 
पे होती है उसमें प्रयीव मिमित मात्र है--ऐैसा भाबमाप्तस होगा 
चाहिये बह प्रश्चाती को नही होता । इसप्रकार भिम्यादुत्टिके थीव 
प्रयीष तक्त्य के अद्धान की प्रसपार्थता बतल्ताई । पृब्ृ्त श्राति भ्रपेक्ता 
से एक हैँ किस्तु सख्या से प्रनस्तागन्त हैं। एक पुबगस से बूसरे 
पुदुगन्ष में काय हो तो प्रतम्तामन्त परुदुगल महीं रहते |---इसप्रकाई 
साठ श््वों का मान नहीं है प्रोर माने कि मेंगे पर को दया की तो 
बहू अाम्ति है | पहाँं कोई प्रश्न करे कि पुषगस-पुतुगल तो घथातीम 
हैं. तो फिर एक पुदुगल वूसरे का झुछ कर सकता है भ ? तहीं एक 
हेंगलीके स्कम्भ में भ्रतन्‍्त परमाणु] हैं उम प्रस्येक की क्रिया भिप्त- 
भिन्न है। 

एक पशिनाम के भ कर्ता दरबव दोदहद 

दोइ परिताम एक बर्ब स धरतु है। 

एक करतूति दोइ दर्ष कबहू म करें 

दोइ कश्तुति एक दर्ष म करतु है ॥। 
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"समयसार नाटक” में यह वात कही है। दो द्रव्य एक परिणाम 
को नही करते, एक द्रव्य दो परिणाम नही रखता, दो द्रव्य एकत्रित 
होकर एक परिणाम करे - ऐसा कभी नही होता श्रौर एक द्रव्य कर्ता 
होकर दो परिणाम करे--ऐसा नही होता ।---इसप्रकार जिसे यथार्थ 
श्रद्धान नही है उसे जीव-भ्रजीव की स्वतत्नता की खबर नही है, 
इसलिये वह मिथ्याहाष्टि है । 

>< >< भर 
[ चंत्र कृष्णा २, सोमवार, ता० २-३-५३ ] 
आखबतस के श्रद्धान की अयथार्थता 


श्रौर श्राख़वतत्त्वमे जो हिसादिरूप पापाख्रव है उसे तो हेय जानता 

है तथा अ्रहिसादिरूप पृण्याख॒व है उसे उपादेय मानता है | दया, 
ब्रह्मचर्यादे के परिणाम जीवसे स्वय होते हैं, उन परिणामो रूप 
क्रिया जीच से हुई है, कम के काररा नही हुई। जो जीव कर्म के 
कारण दया-दानादि के परिणाम माने तो जीव-श्रजीव तत्त्वमें भूल 
है | शुभम-भ्रशुभ परिणाम कम से होते है, वह जीव-श्रजीव तत्त्वकी 
मूल है, श्राखवतत््व की भ्रूल नही है, किन्तु जिस जीवके वैसी भूल 
है उसकी तो सभी तत्तवों में भूल है दया-दानादि के परिणाम जीव 
के भअस्तित्वमे हैं, कमे निमित्तमात्र है| स्‍्वय से केवलज्ञान हो उसमे 
केवलज्ञानावरणीय का अ्रभाव निमित्तमात्र है,--ऐसा यथार्थ न 
समझे श्रोर माने कि निमित्त है इसलिये कार्य हुश्रा, वह जीव-भ्रजीव 

तत्त्व की भूल है। निमित्त-नै्मित्तिक सम्बन्ध पृथक स्वतत्र न माने 

तो दो के भ्रस्तित्व का प्रयोजन सिद्ध नही हुआ । जीव मे भाववन्ध 

होता है वह स्वतन्त्र है श्रोर द्रव्यबन्ध भो स्वतन्त्र है। भावबन्ध के 


भ 
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कारण दृब्य कर्मोंका धस्प माने तो ग्रजीब परप्तस्त्र हो जाता है | 
कर्मबघ कर्मके कारण होता है उसमें माव पग्रास़्॒ब तिभित्तमात्र 
है । ऐसा ते माते तो मीब-प्रमोव दोनों में सूल है जब लीग स्वतंत्र 
बिकार करता है लव कमबम्भ कर्म के कारण होता है वह भी 
घ्वतत है । 

मिमित्त का क्षाम कराने के घ्लिए ब्यवहार से कषम प्राता है 
कि--मीवसे शिकार किया इस छिये कर्म धम्घ हुप्ता किम्तु उसका तात्पर्य 
में स्वसन्र मिमिक्त-सैमिततिक सम्बन्ध समझना चाहिये । कर्मों का 
बम्भन कर्मके कारण होता है तब जीव का बिकार मिमित्तमात्र है” 
ऐसा समममा चाहिये | जिसे सदभी प्रतीति हो उसे सच्चा आभास 
हा ही है । भी पसमयस्तार के वस्ध प्रधिकार में भी मही कहा 


सर्य थीबों के जीवन-मरण होगा, वह उमके प्रपने प्राश्मित है। 
झपने छीवम-मरणा वूसरे के प्राश्ित मही हैं | परजीबों को मारता 
या बचाता क्या शीबके हाथ की वात है ? नहीं शरीर की किया 
शरीर के कारण होती है उसमें ल्षीब निभित्तमात्र है | सर्द जी्जोंके 
जीवबद-मरण सुश-पुक्य भ्पने-अपने कर्मोदयके मिमित्तसे हैं। जीब 
प्रपने प्रायुकर्म के निमित्त से जीसा है--यह भी स्यथवहार का कबम 
है । जीव प्रपमी स्वतत योग्यतासे रहता है उसमें प्रामुकर्म तिमित्त 
मात्र है किस्तु दूसरा जीब मिमित्त शड्डी है ऐसा यहाँ बतप्तामा है । 
प्रज्ञानी श्रीब मामता है कि में हु इससिये परके क्रीबत-मरण सुझ 
दुख होते हैं तो बह जी ब-परमीव तत्वकी स्रूप्त है. पौर वा दातादि 
के परिणामॉको उपादेय माससा बह प्रास़ब ठक्‍््यकी धुल है | पुमम् 
सुक्त-दु स के संयोग प्राप्ठ होते में बेदनीय कम मिमित्त ह उसमें 
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दूसरा जीव सीधा निमित्त नही है। सामग्री श्राती है वह अपने 
कारण श्राती है, उसमे वेदनीय निर्मित्त है, श्रोर जीव सुख-दु खकी 
कल्पना करता है वह स्वतत्र करता है, उसमे दर्शन मोहनीय निमित्त 
है । दूसरा जीव सुख-दु ख नही दे सकता में दूसरो को निभा 
रहा हँ--ऐसा मानकर परपदार्थो का कर्ता होता है वह मिथ्या- 
दृष्टि है । 
में दूसरे को जिलाता हैं, मेंने दूसरो को सुखी किया, उनकी 
क्षुपा-ठृषा मिटाई,-ऐसा श्रभिमान करता है वह भ्राति है पर जीव 
को सुखी करमनेका अथवा जिलानेका शभ्रध्यवसाय हो वह तो पुण्य 
बन्धका कारण है, इसलिये सतुष्ट होने जेसा नही है । अ्ज्ञानी जीव 
पुण्य होने से प्रसन्न होता है कि “पुण्य बन्ध तो हुश्रा न वह 
भिथ्याहृष्टि है । और मारने तथा दु खी करने का अ्रध्यवसाय हो वह 
पापबन्ध के कारणरूप है । 
सत्य बोलना, बिना पूछे वस्तु न लेना, शरीर से ब्रह्मचये का 
पालन करना श्रादिमे छुभ भाव है श्र उससे पुण्य बन्ध होता है । 
उसमे सन्‍्तुष्ट हो तो वह महान भूल है । तत्त्वार्थं-श्रद्धानसे विरुद्ध 
श्रद्धा करे वह मिगोदका श्राराधक है। म्रुनि नाम धारण करके 
वस्त्रादि परिग्रह रखे तो महात्त पापी है। सुनिपना न होने पर भी 
सुनित्व माने वह निगोदका आराधक है--ऐसा श्री कुन्दकुन्दाचाय 
कहते हैं । 
यहाँ भ्रज्ञानी, “मेंने शरीर से ब्रह्मचयंका पालन किया है, --.- 
ऐसा मानकर शरीरकी क्रियाका स्वामी होता है, यह जीव-भ्रजीव 
में भूल है, भोर उसमे होने वाले छुभ-परिणामसे घर्मं माने वह 
श्राश्नव में भूल है। भ्रशानी मानता है कि जीवका विकल्प भ्राता हे 
इसलिये वस्त्र छूट जाते हैं, तो ऐसा नही है । वस्त्र छूटने का कार्ये 
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तो वर्जसे होता है । यदि विकल्पके कारण वस्तोका छूटना मामे तो 
जीव-प्रमीव में भूत है | परिग्रद्द न रखते का माव सुभ हं--- इस्स 
अधका का रण है उसे उपाएय मानना वह प्राश्बम मूल हू | पर्ता 
शहूना प्रसत्य बन दोक्षना प्रादि तो जड़की क्रिया ह प्रौर पैश्ता 
रख प्रादि परिरयाम पाप भ्रध्यवसास हू | उसमें परापको हैय पभौर 
पुष्य को उपादेय मानता बह भ्रास्ववर॒स्वर्मे भूस है। हिसादिक की 
भांधि प्रसरपादिक पापमम्घ के कारण हैं --पहु छब भिध्या प्रष्य 
बसाप हैं प्रौर स्यार्पं हैं | 

हिंसा में मारने की बुद्धि होती है किन्तु घामनेबा्ठा जोब धागु 
पृर्ण हुए बिना कमी नगहीं मरता। मारते का ह्वेप स्वयं किया वह 
पाप है । स्वयं भटिसाका भाव किमा इसप्लिग्रे जीब सहीं रचा है 
प्रपनी भामुके बिना बहु महीं णीता | प्रपने शुम परिणार्मों से थी 
पुष्य बन्म करता हूं बह धर्म तही है । पुण्पको प्रादरणीय माते बह 
पाप्नयमें मूल है। मैं शाता-बृष्टा है परका कर्ता नहीं है में रामका 
भी कर्ता मही है --ऐसा माते वहाँ भिर्बंषता है भोर भिवेधमाव 
छउपादेय है । 

प्रथ पूर्ण बीतरागवध्मा श हो तबतक प्रक्षस्त शागरूप प्रधर्ती 
करो ---मह तपबेशका वाक्य है | बीवरामी बच्चा से हो तब-त*क 
बुमरास उसके प्रपनते कासक्ृमसे ध्राता हू-पेसा जानो किस्तु श्रद्धात 
ठो ऐसा रलशो कि दया दान सक्ति प्रादि अम्पके कारण हैं हेय हैं । 
यदि प्रद्धानमे पुष्मको मोक्षमार्म काने तो बहु मिष्यादुर्षि है | यो 
लिएईबइय मोक्षामासकी साथता करता है उसके पुम्रायको ब्यवद्टार 


मोक्षामार्य कहते हैं किन्तु सिवयसे बब्न अस्ध मार्ग है ---पेसा बाषता 
आहिये । 3< 
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[ चैत्र कृष्णा ३ मंगलवार, ता० ३-३-४३ )] 
विपरीत अभिप्रायरहित तत्त्वार्थअ्रद्धान वह सम्यग्दर्शन है, उसे जो 
नही जानता श्र बाह्मसे घ॒र्म मानता है वह मिथ्यादृष्टि है। यहाँ 
यह बतलाते हैँ कि श्राश्रवतत्त्वमे किस प्रकार भूल करता है। पापको 
हेय माने किन्तु पुण्य को उपादेय माने वह श्राश्नवकी भूल है। और 
मिथ्यात्व, श्रविरति, कषाय श्रौर योग--यह श्राश्रवके भेद हैं । उन्हें 
बाह्मयरूपसे तो मानता है किन्तु उन भावोकी जाति नही पहिचानता | 
सच्चे देव, गुरु, शास्त्र की बाह्य लक्षणोसे परीक्षा करे, वह गृहीत 
मिथ्यात्वका त्याग है, किन्तु श्रनादिकालीन श्रगृहीत मिथ्यात्वको न 
पहिचाने और ज्ञायकत्वरूप श्रास्माकी दृष्टि नही है, किन्तु पुण्य-पाप 
पर दृष्टि है वह भ्रवादिकालीन मभिथ्यात्व है, उसे- नही जानता । 
स्व की दृष्टि करके श्राश्नव छोडना चाहिये, किन्तु उस भूलको दूर 
नही करता । दया दानादिके परिणाम शभ्राश्रव हैं,,नके ऊपर की हृष्टि 
वह पर्यायदृष्टि है । श्रतरमे रागको हिंतकर मानता है वह मिथ्या- 
त्वको नही पहिचानता । 

पुनशच, बाह्य न्रस-स्थावर की हिसाको श्रविरति मानता है । 
इन्द्रियविषयोकी प्रवृत्तिको श्रविरत्ति मानता है, किन्तु वह श्रविरति 
का स्वरूप नही है । जडकी क्रिया कम हुई तो मानता है कि विषय 
कम होगये । स्त्री, लक्ष्मी के ससगेंको अविरति मानता है, कितु हिसा 
में प्रभादपरिणति सूल है। उप्रप्रमाद होना वह अविरति है । नग्न 
होने से मानता है कि श्रव्नत छूट गये, वह भूल है | विषयोमे श्रासक्ति 
फा होना वह श्रन्नत है । अतरग भ्रासक्ति छूटती नही है शरं॑ मानता 
है कि में ब्रतघारी हैं। शरीर द्वारा वाह्म इन्द्रियविपयोमे लीन न हो 
तो मानता है कि श्रन्नत छूट गया, वह अभ्रविरतिमे भूल है । पर्यायमें 
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तीत्र प्रमाद भावका भौर विषयासक्तिका स्वमावयके भानपुर्वक रयाव 
नही हुप्ा भ्रौर बाह्मयत्ते प्रासक्तिका त्पाग मामे वह प्रजिरतिश्य 
धाधव तस्वमें भूत्त है। ऐसी भूलबासे को सम्यग्दधन महीं होता | 

घारमाके मानपूवक जिश्लेष स्थिरता होमसा यह व्रत है. उसे मई 
पहिच्ाागता प्रमादमाषको महीं जातता किम्तु बाह्य मिमित्तोके छूटे 
से प्रप्॒त छूट मये--ऐसा मानता है| में शुद्ध चिदाम॑व हैं-ऐसे भाम 
पूषक प्र॑ंसतः लीनवा होते से प्रग्नत परिणाम छूट बाते हैं प्रोर 
सिमिप्त भी गिमिपस्तके कारण छूट छाते हैं -उसे णो सही जापता बह 
प्रापयतस्यमें मृछ्त करता है । 


झोर बाहा क्ोघादि करमे को कपाय जातता है फकितु प्रमिप्राय 
बरी शअभर मही है| प्रमुकूत पदार्थोके धयोगसे राग हौर प्रतिक्कत्त 
पुदार्थोंके संयोमसे ठेघ करमसा पड़ता है महू कपायका प्रमिप्राय हैं| 
प्रश्ञामी मामता है कि मैं डिकल्प करता हैं इसप्तिये बाह्य पदार्ण प्राते 
हैं । प्रसिप्रायमें कर्पाम विद्यमान है इसलिये प्राश्नवतत्वकी सुलत हैं| 
प्रौर भ्राए्मार्में योग (-प्रदेश कम्पत ) की किया है उसे प्ज्ञानी भह्ढीं 
मांतता । लड़की किया मेंसे रोकी इसलिये पोम रका--ऐसा मागता 
है) संत बस्नन कायाकी क्रिया लड़की है उसकी खबर गहीं हैं भोर 
ऐसे मानता है कि शरीरादि की क्रिया सकते से धर्म हा किस्सु 
प्रतरत ध्क्तियूत पोगों को बहू भमहीं बानता |--इसप्रकार बहू सा: 
अं का स्वरूप प्रत्यणा लामता है | 


गे 
मी राय-द्वेव-मोहरुप शो पह्रारभवमाब हैं उसे तब्ट करने 
सड्ठी है भौर बाह्य किसा सुभारू --प्सा बह मामता है | 
झनुकुक दिमित्त प्राप्त करने झौर प्रतिकृत्त निमित्त बुर करने का प्रपत्त 
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रखता है। वाह्य क्रिया छोडो, भोजन छोडो, स्ली छोडो, लक्ष्मी छोडो, 
बाह्य परिप्रहदका परिणाम करो तो धर्म होगा-ऐसा श्रज्ञानी मानता 
है | वाह्ममें क्रिया छूट जाने से प्रतिमा होगई-ऐसा वह मानता है, 
कितु प्रतिमा बाहरसे नही झ्राती । श्रतरपरिणाम सुधरे नही हैं, जी व- 
जजीवका भेदज्ञान नही है, जीवकी स्वतत्र क्रियामे श्रजीव निमित्त 
“सात्र है और प्रजीवकी स्वतत्र क्रियामे जीव निमित्त मात्र है। ऐसी 
'स्वतन्नताकी जिसे खबर नही है उसे प्रतिमा कहाँ से होगी ? 
कचनत, कामिनी श्ौर कुहुम्ब-इन तीन को छोड दो तो धर्म 
होगा---ऐसा श्रज्ञानी कहते हैं, किन्तु वे तो पृथक ही हैं, मे उन्हें 
छोडता हँ--यह मान्यता ही मिथ्यात्व है | आत्मा उनसे पर है भश्रौर 
राग-द्वेप रहित है ।--ऐसा श्रात्माके भानपूर्वक राग छूटे तो कचन, 
कामिनी श्रौर कुठुम्ब के निर्मित्त छूटे ऐसा कहे जाते है, नही तो 
निमित्त भी छूटे नही कहलाते । स्वरूप मे लीनता करना वह चारित्र 
है, बाह्य त्याग चारित्र नही है | अज्ञाती कहते हैं कि बाह्य वस्तुशरो 
का त्याग करो तो श्रतरमे राग दूर होगा, कितु वह बात भिश्या है । 
द्रव्यलिगी सुत्ति श्रन्य देवादिक की सेवा नही करता, २८ सूल 
गुणोका पालन करता है, भौर प्राण जायें तथापि व्यवहार धर्म नही 
छोडता, तो वहाँ ग्रह्दीत मिथ्यात्वका त्याग है, किन्तु अभ्रगृही तका त्याग 
नही है । वह वाह्मयहिसा बिलकुल नहीं करता, अ्रपने लिये बनाया 
हुआ शभ्राहार नही लेता, तब तो छुभ परिणाम होते हैं, किन्तू घर्मं 
नही होता । मू ठ नही बोलता, दया पालन करता है, विषय सेवन 
नही करता, क्रोधादि नही करता, कोई शरीरके टुक्डे-टुकडे करदे 
तथापि क्रोध न करे ऐसा व्यवहार है, किन्तु अतरमे भान नही है 
इसलिये श्रयृहीत मिथ्यात्व नहीं छूटा है । उसके मिथ्यात्व, भ्रश्नत, 
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कपाय प्रौर योग--ऐसे धारों ग्राथव होते हैं । में निमिप्त है इसपिये 
जड़ की किया होती है--ऐसा बहु मानता है उसे यथाये बात की 
शबर तहीं है । दूसरे यह कार्य बहू कपटसे हीं कपता | यदि कपट 
से करे तो ग्रवेषक तक करे पहुँच सकता है ? नहीं पहुँच सर ता | 
प्रंतरम मिध्मा प्रभिप्राय प्रदग्नत रामद्ग पषी इप्टता प्रावि शागारि 
भाव प्राते हैं वही प्राथव है उसे महीं पहिचानता इससिमे छ्पे 
प्राम्नवतत्म की सच्ची श्रद्धा महों है । 


अंघवर्त के भदान को भययार्थता.. 

हिंपा झूठ भोरी प्रादि प्रशुभभावों द्वारा नरकादिरूप पाए 
बंघको शुरा प्रोर दया-दामादि के अपको भसा जाने बह मिध्यहिष्टि 
है | दोर्नो बच हैं प्ात्माका हित नहीं करते | दया-वानादिसे सुमे पुष्ण 
बंप तो हुप है !--इसप्रकार हथित होता है दो्ों गंघ हैं तभाषि 
पुण्पबरधको मझ्ना जानता हे बह मिष्यादृष्टि मै । 

पृष्म बम्धसे प्रहुकुल भौर पाप बाधसे प्रतिक्ृल सामप्री आप्य 
होती है. तिश्तु उसके द्वारा स्वमावकी प्राप्लि तहीं होती । पाप बंभकी 
बुरा लातकर देय करता है शरकादि की सामग्री पर #ध करता 
है प्रोर पुष्प बम्भसे भच््छी सामग्री प्राप्त होगी---ऐसा मानकई 
उसमें राम करता हू भिस्तु बह अंठि है। समवदारणा देखो को 
भिक्ता उसमें घ्रात्मा को क्या ल्ाम ? परबस्तुसे ख्ाम-प्रलाभ नहीं 
है । स्वर्ग में जायेंगे प्रौर फिर भसबान के पास पहुँचेंगे--शो उसर्मे 
गपा मिला | समवक्ष रण तो णड़ है पर हे बहाँ बरीन प्रमन्त 
दार मया है | सामग्रीके स्वमावबको प्राप्ति गहीं होठी। प्रश्माती 
णीव प्रतिकृल सामप्रीमें हर करता है भोए प्रमुहस धामग्रीमे राग 
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करता है, वह मिथ्यात्व है । रागका श्रभिप्राय रहा वह वन्धतत्त्व की 
| भूल है, उमको तत्त्वाथ्थ॑श्रद्धा मिथ्या है । तत्त्वार्थ श्रद्धान बिना सम्य- 
ग्द्शंन नही है और सम्यरदर्शन के बिना चारित्र नही होता । जंन 
; दर्शनमे गडबडी नहीं चल सकती, तत्त्वमे श्रन्याय नही चल सकता । 
! प्रबन्ध स्वभाव की श्रद्धा, ज्ञान, चारित्रसे घर्मं होता है! श्रज्ञानी 
जीव सोलहकारण भावनामे राग करता है, उसे तीर्थंकर प्रकृति का 
बन्ध नही होता । ज्ञानी जीव रागको हेय मानता है श्रौर तीर्थंकर 
प्रकृति को भी हेय मानता है। किसी ज्ञानी जीव को निर्बलता से 
शुभराग आये तो तीर्थंकर पुण्य-प्रकृतिका बन्ध हो जाता है । 


ला 


भक्तिमे आता है कि है भगवान ! झपने पाससे एक देव भेजो | 
--भ्रादि निमित्त का कथन है । भ्रज्ञानी जीव सयोग की भावना 
करता है, पापके बन्धकों बुरा मानता है, क्योकि उससे प्रतिकूल 
सामग्री प्राप्त होगी श्रौर परण्य बन्धसे अनुकुल । उसमे किसी सामग्री 
को श्रनुकूल श्रौर किसी को प्रतिकूल मानना वह मिथ्यादशन शल्य 
है। यहाँ, त्रत-तप करो तो स्वर्ग प्राप्त होगा, श्रौर वहाँ से भगवानके 
निकट पहुँचेंगे, फिर सम्यग्दर्शन प्राप्त होगा--ऐसा श्रज्ञानी मानते 
हैँ । उनकी हृष्टि सयोग पर है किन्तु स्वभाव पर नही है, उन्हे श्रपने 
झ्रात्मा के पास नही श्राना है। बन्धन श्रहितकर है, पुण्य-पाप हेय 
है, सबर-निजेरा हितकर है श्रौर मोक्ष परम हितकर है--ऐसी 
पहिचान नही है वह मिथ्यादृष्टि है । बन्ध तस्‍्त्वमे पुण्यसे शुभ बन्ध 
हुआ--ऐसा मानकर ह्षित हो वह मिथ्याहृष्टि है । 

यहाँ प० टोडरमलजी कहते हैं कि पुण्य-पापसे सामग्री प्राप्त 


होती है । भ्राजकल कोई वर्तेमान पण्डित कहते हैं कि सामग्री पुण्य- 
शभ्७ऊ 


११० मोक्षबार्ग प्रकाशक की किररों 


पापसे गहीं मिस्तती किन्तु बहु घूस है। थिसप्रकार--प्रश्छी बस 
बायू प्रादि प्रमुकुत्त सामग्री प्राप्त होते पर शीब राग कश्ता है शोर 
सर्प बिष प्रादि प्रतिकुश धामप्री मिले उस समय द्वप करता है उसी 
प्रकार पह्ट जीव पुण्यसे भविष्ममें भनुकूल पदाव मि्तेगे--ऐसा मास 
कर राग करता है भोौर पापसे प्रतिकृत्त पदार्ष प्राप्ठ होंगे--पऐसा 
मामकर हैप करता है -उरे इस प्रकार राग-हप करते का श्रद्धाम हुपभा । 
इसलिये उसके ध्रशिप्रायमें मिष्पात्व है। लिसप्रकार इस ध्रीर 
सम्बन्धी सुख-पु'क्ष प्तामग्री में राग-द॒प ररसा हुमा ससीप्रकार 
मश्िष्यमें प्रनुकृश्त-प्रतिकुस छामग्री में रागद्वेप करना हुभा | 


प्रोर दया-दानादि प्कुमपरिणार्मों से तथा हिस्तादि प्रशुभ-परि 
एामों पे प्रथाति कर्मांमें फेर पड़ता है । धुमसे साधाकम का याज 
होता है भौर प्रधुमसे प्रघाठा कर्मका । घुमसे बेदवीय प्रायु ताम 
गोजमें फेर पड़ता है किम्तु प्रभाति कर्म कहीं प्राश्म गु्णोके घातक 
हड्डी है । घुमाशधुममार्बोप्ते बाति कर्मोका बग्ध ठो मिरम्तर होता है 
कि जो सर्ब पापकुप ही हैं। यहां कम-प्रदिक बर्धका प्रपत नहीं 
है । पुष्य से घातिकर्मोमे कम रस गिरता है किन्तु बध तो सिरतर 
है ही | धुभ हो या प्रशुम हो तथापि मिध्याहष्टिको ज्ञानावरणी य 
दर्दानावरणी प मोहनीय शौर प्रस्तशाय का अश्य तिरग्तर होता है । 
म्पम्बुष्टिको भी दुममाबके समय उसका अप होता है | थे सब 
(पापसू्प ही हैं भौर वे ही प्रात्मएु्णोके घातक है । 


णुम के समय भी बर्घ होता है--ऐसा यहाँ वतलाते हैं । बल्प 
हातिकारक है भौर प्रव्प स्वमावब हितकारक है --ऐसी समम् 
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बिना पुण्यवन्धकों हिंतकारी माने, वह बन्धत्त्त्वमे भूल करता है । 
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[ चैत्र कृष्णा ४ बुघवार, ता० ४-३-५३ _] 


तत्त्वार्थ श्रद्धान सम्यग्दर्शन का लक्षण है। वह लक्षण चोथे 
ग्रणस्थान से लेकर सिद्धमें भी रहता है। तत्त्वाथे श्रद्धान निश्चय 
सम्यग्दर्शन है । यदि तत्त्वाथ्थ श्रद्धान व्यवहार हो तो सिद्ध मे वसा 
व्यवहार नही होता, भौर वहाँ तत्त्वार्थश्रद्धान तो सम्भवित है, इस- 
लिये तत्त्वार्थश्रद्धान निश्चय सम्यर्दर्शन है । मोक्षमार्ग प्रकाशक पृष्ठ 
३२३ में कहा है कि केवली सिद्ध भगवानको भी तत्त्वार्थश्रद्धान लक्षण 
होता हो है, इसलिये वहाँ श्रव्याप्तिपना नही है । 


तत्त्व श्रर्थात्‌ भाव । जीव का भाव ज्ञायक है | व्यवहार-रत्नत्नय 
का भाव राग होने से श्रात्मा के श्रानन्‍्द लूटने वाला है, इसप्रकार 
मेदज्ञान द्वारा भाव का भासन होना वह निश्चय सम्यग्दशन है । 
जीव का ज्ञायक स्वभाव है, श्रजीव का स्वभाव जड है, पुण्य-पाप 
दोनों भ्रास्रव हैं--हेय हैं, बन्ध श्रद्वितकारी है, सवर-निजरा हित- 
रूप है और मोक्ष परम हितरूप है--ऐसा भाव भासन होना वह 
तत्त्वाय श्रद्धान है। और मोक्षश्ास्त्र के प्रथम अ्रध्याय के चौथे सूतरमें 
“जीवाजीवास्रववघसवरनिजं रामोक्षास्तत्त्वग” कहा है । वहाँ त्त्त्वम्न॒ 
एकवचन कहा है, इसलिये वहाँ निश्चय सम्यग्दद्ोन की बात हे । 
रागरहित भाव की बात है । एक स्व-पर प्रकाशक ज्ञान स्वभाव मे 
सात का राग रहित भावभासन होना वह निश्चय सम्यग्दशंन है । 
भोर तत्त्वाथ्थेसूत्र मे सम्यग्द्शंन के निसंगेज तथा श्रधिगमज ऐसे दो 


११० मोझ्नमार्ग प्रकाशक की किरपणेँ 


भेद बतपाये हैं थे ध्यवहार के नहीं हो सकते इससिये तल्वाणे 
भरद्धाव सम्यग्दर्योत वह सिदच्चयय सम्यग्दर्पाम है | 


लोर्थकर की बाणी से किसी को शाम गहीं होता । जिस परि 
णाम से तीर्शकर पुष्प भकृति का अम्ध हुआ वह परिणाम जीव को 
प्रपमे लिये हेय है प्रौर भकृति भहिलकर है तो फिर दूसरों को हिंत 
कर कैसे हो सकतो है ? प्रशानी जीव तीर्धकर पृष्य प्रकृति पे लाभ 
मामता है प्रोर उससे भधनेक बीब तरते हैं ऐसा मानता है बह म्ूस 
है | स्वय प्रपते कारण तरता है तब तोर्थकर की बाणी को मिमित्त 
कहा जाता है ---ऐसा बहु तहीं समझता । इसप्रकार शुभाशुभ भाषों 
द्वारा कर्मे घम्भ होता है उसे मसा-शुरां जामता ही भिष्पाभद्धाम है 
प्रौर ऐसे भा्धाम पे बम तत्य का मी छसे घतय थयाम नहीं है । 


सपरतष्प के भ्रद्धान की श्रपथा्थंता 


पर जीबको म मारने के माब ग्रह्मचर्य पासमके भाव हबा 
सटय बोसने के भाव-भ्रादि माब श्राप हैं। उरहें भ्रमानोी सबर 
प्रथणा संबरका कारण मामते हैं। संबर प्रजिकार है धौर घराशव 
विकार है । प्रबिकारका कारण बिकार कहाँ पे होगा ” इससियगे 
ऐसा मामनैबाले की यूसमें सृण्त है । पहाँ ठत्मार्ण सठातकी भूश 
बतलाते हैं | तस्यार्थ धर्वात्‌ तत्व-+-प्र्थ | प्रर्ष में दृब्पय-गुण-पर्पाय 
तीनों प्रा जाते हैं प्रौर तस्य पधर्पात्‌ भाव | द्रभ्यका भाव गुणका 
भाव धौर पर्धामका भाज-इसप्रकाश तीनोंके माबका भाए्तन होगा 
बह सम्पा वर्णन है । सात तस्वोमें जीव सीर प्रयोग ॥हम्प हैं, झाथव, 
बाघ मगर नलिर्मरा प्ौर मोस--यह पर्यायें हैं। उसके सावका भासत 
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होना चाहिये । भ्रौर द्रव्य भ्राश्वव, द्रव्यवन्ध, द्रव्य सवर, द्रव्यनिर्जरा 
तथा द्रव्यमोक्ष--यह श्रजीवकी पर्यायें हैं, उनका भी भाव भासन 


होना चाहिये | इसप्रकार द्रव्य, ग्रुण शौर पर्यायके भावका भासन 
होना वह सम्यर्दशंन है । 


अहिसा परम घर्मं है। रागरहित शुद्धदशा-महात्रतादिके परि- 
णामसे भी रहितदशा--वह भ्रहिंसा है, वह सवर है, श्रौर महान्नतादि 
के परिणाम श्राश्रव हैं, वह सवर नही है। 


पुनम्ध, तत्त्वाथेंसूत्रके दूसरे श्रध्यायके पहले सूत्रमे श्रोपश्मिक- 
भावको पहले लिया है, इसलिये तत्त्वाथंश्रद्धान सम्यग्दर्शनमे निम्धय 
सम्यग्दशंनकी वात है | पारिणामिकभाव द्रव्य है शौर श्रीपशमिक, 
क्षायोपशमिक, श्रौदयिक तथा क्षायिक--चा रो पर्याय हैं, वह जीवका 
स्वतत्त्व है। उस सूत्रमे प्रथम श्रोपशमिकभाव लिया है, क्योकि जिसे 
पहले ओपशमिकभाव प्रगट होता है वह दूसरे भावों को यथार्थ जान 


सकता है । जिसके श्रोपक्ष मिकभाव प्रगट नही हुआ वह श्लौदयिक्रभाव 
को भी यथार्थ नही जानता । 


श्रज्नानी जीव सबरतत्त्वमें भूल करता है। ब्नत, प्रतिमादिके 
परिणाम श्राश्रव हैं, सवर नही हैं । श्रात्मा ज्ञायक चिदानन्द है, उसके 
आराश्रयसे सम्यग्दशंन प्रगट होता है । भ्राश्नवसे सवर प्रगट नही होता । 
भर जीवके भ्राश्नयसे सवर प्रगट होता है---ऐसा कहना भी सापेक्ष 
है। पहले निरपेक्ष निर्णय करना चाहिये । सातो के भाव स्वतत्न हैं। 
जीव जीवसे है, सवर सवरसे है--इसप्रकार सातो स्वतत्न हैं | ऐसा 


निर्णय करने के पदचात्‌ जीवके भ्राश्नयसे सबर प्रगट होता है--..ऐसा 
सापेक्ष कह्दा जाता है । 


घ्श्् मोकज्षमार्रों प्रकाराक् की किरने 


धुम-पभ्रध्दुम परिणाम दोर्मों प्रधुद्ध हैं। थो परिणाम प्रार्माके 
प्राश्यसे होठे हैं वे शुद्ध हैं। प्रशानी प्रहिसादिश्प शुसभाभ्रवको संबर 
मालते हैं बहु छंबर तत्तवमें भूल है | 


प्रदम --पु्तिको एक ही कासमें यह भाव होते हैं वहाँ उनके 
बत्ध मी होता है तथा संबर-भिजंरा भी होते हैं बह किसप्रकार ? 


छत्तर.--बह भाग मिश्रश्प हैं। बिदानन्द प्रात्माके प्राशयछे 
छो थबीतरागी वा होती है बहु सबर है प्लोर जितना राग शोष 
रहुता है पहु प्राश्रव है । प्रकपाय परिणति हो बह वीतरामीभाब है 
घोर बह यजार्थ मुतिपता है । लितमा राग शेप है बहु स्यवहार है 
बल्पका कारण है। यदि स्पथहार सर्वघा स हो तो कैबलदफ्ता होमा 
ऋहिये प्लौर यवि ष्यवहारसे स्लाभ माने सो मिव्माहष्टि हो बाता 
है | पापक जोबके प्रक्चत घुठता है ध्ोर प्रध्वत प्रशूद्धता है| गहन 
झुमरामको भी हेय मातता है । 


कोई प्रशम करे कि ऐसा शुमराग सामा चाहिये था महीं ? 


घमाघान ---किस रामकों बदल सकैगा ? 'बारिंत्र (ुराकी थो 
कमबठद्ध पर्याय होता है बही होसी टतसे किसप्रकार बदसा जा-सकता 
है ? ज्ञामीको शुमराग बदलने की इष्टि ग्ढीं है. प्रपने स्वप्ाव में एकाप्र 
होने की भावना है | 


भी उमास्यामी तरदायपजाद कहते हैं एम सातके भावमासम 
बिना कर्मका उपच्चम क्षयोपप्तम तथा क्षय गहीं होता | पंचास्तिकाय 
गाया १७३ को टीकार्मे बयसेतात्रार्य ते तत््याबं घृजको द्रष्यातुयोग 
के र्ास्वरूप भाभा है प्लौर दब्पामुयोगमें धब्प-ग्रेय-पर्याय तीमोंकी 
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व्यास्या घाती है | यहाँ तो, जिसे तत्वार्थका यथार्थ भासन नही है 
उसको वात्त चलती है । मिथ्याहट्ठको भावभासन नही है। उसे नाम 
निक्षेपसे श्रथवा प्रागम द्रव्य निक्षेपसे तत्त्वश्रद्धा कही जाती है ॥ 
श्रागमसे घारणा कर ले, किन्तु स्वयको भावका भासन नही है, इस- 
लिये उसे सच्ची श्रद्धा नही है। यह वात यहाँ नही है, यहाँ तो 
निश्चय सम्यग्द्शनकी बात्त है । 


यहाँ सवरकी भूल बतलाते हैं । एक क्षणमे जो मिश्रभाव होता 
है उसमें दो कार्य तो बनते हैं, किन्तु महान्नतादिके परिणाम श्राश्रव 
हैं, उन्हे सवर-निर्जरा मानना वह भ्रम है | श्रतरसे निविकल्प शात्ति 
श्रीर आानन्दकी उत्पत्ति हो वह सवर है, तथापि जिस प्रशस्त रागके- 
भावसे श्राश्रव होता है उसी भावसे सवर-नि्ज रा भी होती है--ऐसा 
मानना वह सबरतत्त्वमे भूल है । 


२८ ५ १ 
[ चैत्र ऋष्णा ५, ग्रुस्वार, ता० ५-३-५३ ] 
शुभराग संबर नहीं किन्तु आश्रव है | 


श्रात्मामे पचमहात्नत, भक्ति श्रादिके परिणाम हो वह छशुभराग 
है, वह आश्रव है । उस रागको श्राश्वव भी मानना और उसीको सवर 
भी मानना वह भ्रम है । एक ही भावसे--शुभरागसे श्राश्रव तथा 
सवर दोनो कैसे हो सकते हैं ? मिश्रभावका ज्ञान सम्यग्हृष्टिको ही 
होता है । सम्यग्हृष्टिको भी जो छुभ राग है वह धर्म नही है। सम्य- 
पदर्शत-ज्ञान-चा रित्र राग रहित हैं वही धर्म है | मे ज्ञायक हैं---ऐसे 
स्वभावके थ्रद्धा-ज्ञानसे जितना वीतरागभाव हुआ वह सवर घम्म है, 


११४ सोज्ञमार्ग प्रकाशक को किरजें 


छुम-पभ्रष्षुम परिणाम दोर्मों प्रशुद्ध हैं। जो परिणाम प्रास्माके 
प्रा्नयसे होते हैं वे शुद्ध हैं। प्रशानी प्रद्टितादिश्प शुमाआबको संगद 
मानते हैं बहु संबर तत्त्वमें भूस्त है । 


प्रसव --मुनिको एक ही कासमें यह भाग होठे हैं बहाँ उसके 
वम्ध भी होठा है तथा सबर-भिजरा भी होते हैं वह किसप्रकार ? 


तत्तर---घह भाव मिश्ररूप हैँ। चिदामम्द प्राट्माके झाभयसे 
नो बीतवरागी दक्षा होती हैं यह खबर है प्लौर जितमा राय दोप 
रहता है बह प्राप्नप है । प्रकवाय परिणति हो बह बीतरामी भाव है 
प्रौर बह यथा भुतिपना है | जितमा राग दोष है बह ध्यधहार है 
बल्घका का रण है । पवि स्यवह्यार सर्वधा भ हो तो केवसदन्षा होगा 
चाहिये भौर यदि ब्यवहारसे साम माते तो मिभ्याहृष्टि हो बाता 
है । घाथक जीबके प्रध्त शुद्धता है पौर प्रंशत प्रशुयता है। बहु 
झुभरागको भी हेय मानता है । 


कोई प्रइन करे कि ऐसा घुभराग लाता चाहिये था महीं 7 


सघमाधात ---किस रशामको बदस सकेगा ? 'भारित्र धुणकी नो 
छमबद पर्याय होना है बही होमी उसे करिसप्रकार बदभा बा-सकता 
है । शानीको शुमराग बदसतेकी दृष्टि नहीं है भ्रपने स्वमाबमे एका प्र 
होते की माथमा है | 


हरी उभास्वामी तरबार्धभद्धात कहते हैं पत्र सातके भांबमासम 
बिना कर्मका उपशह्तम क्षयोपद्ाम ठजा क्षय गद्दी होता | पंचास्तिकापय 
गांणा १७३ को टीकार्मे लयतैताचार्य ते तत्वापं सूत्रको द्रष्पामुपोग 
के शास्तरूप माता है श्ौर ईएण्पामुयों गर्मे दृब्य-धुण-पर्बयाय शीर्योकी 
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व्यास्या धाती है। यहाँ तो, जिसे तत्वार्थका यथार्थ भासन नही है 
उसकी बात चलती है । मिथ्याहश्रको भावभासन नही है। उसे नाम 
निक्षेपसे प्रथवा प्रागम द्रव्य निक्षेपसे तत्त्वश्रद्धा कही जाती है । 
श्रागमसे घारणा कर ले, किन्तु स्वयको भावका भासन नही है, इस- 
लिये उसे सच्ची श्रद्धा नही है । यह वात यहाँ नही है, यहाँ तो 
निरचय सम्यग्दशंनकी बात है । 


यहाँ सवरकी भूल बतलाते हैं । एक क्षणमे जो मिश्रभाव होता 
है उसमे दो कार्य तो बनते हैं, किन्तु महान्नतादिके परिणाम ग्राश्रव 
हें, उन्हे सवर-निर्ज रा मानना वह भ्रम है । श्रतरसे निविकल्प शाति 
श्रीर श्रानन्दकी उत्पत्ति हो वह सवर है, तथापि जिस प्रशस्त रागके- 
भावसे श्राश्रव होता है उसी भावसे सव र-निर्जरा भी होती है--ऐसा 
मानना वह सवरतत्त्वमे भूल है । 


£श रथ #शु 
[ चँन्र कृष्णा ५, गुरुवार, ता० ५-३-५३ ] 
शुभराग संबर नहीं किन्तु आभ्रव है। 


श्रात्मामे पचमहान्नत, भक्ति श्रादिकि परिणाम हो वह शुभराग 
है, वह आश्रव है । उस रागको शभ्राश्नव भी मानना और उसीको सवर 
भी मानना वह भ्रम है । एक ही भावसे--शुभरागसे श्राश्रव तथा 
सवर दोनो कंसे हो सकते हैं ? मिश्रभावका ज्ञान सम्यग्हष्टिको ही 
होता है । सम्यग्हृष्टिको भी जो शुभ राग है वह धर्म नही है। सम्य- 
ग्दशन-ज्ञान-चारित्र राग रहित हैं वही घमर्म है । में ज्ञायक है-...ऐसे 
स्वमावके श्रद्धा-ज्ञानसे जितना वीतरागभाव हुआ वह सवर घम है, 


२१३६ सोक्षमाग प्रकाशफ की फकिरणें 


ध्रोर उसी समय णो राग होप है वह प्राश्नव है। एक हो प्तमय में 
ऐसा मिप्तश्पमाव है उसमें वीतराग प्र॑प्त प्रौर सराग प्रंघ-दो नोकों 
धर्मी जोव भिन्न-नभिप्त जानता है। पहुफ्ते व्यवह्वार प्ौर फिर तिरच य- 
ऐसा महीं है | स्पवहा रका धुमराग तो प्राथव है प्राशधव सबरका 
कारगा कैसे हो सकठा है ? पह्ता स्यपद्टार, और पद्ट ब्ययह्मार 
फरतं-करतव निश्चय होता द--एसी दृष्टि से तौ सनातन प्लेन 
परम्परामें स पृथफ़ होकर श्येताग्घर मिझतले। और फोई दिगम्बर 
सम्प्रदायमें रइकर मी एसा मान कि राग क्रते-करते धर्म 
द्वोगा, र्पपद्वार फरत-ऋरते निश्चय होगा, तो एसा माननवाक्षा 
भी श्वेताम्घर संस ही पअमभिप्रायबासा है, उसे दिगम्पर जन 
घर्मरी समर नहीं है । 


जिसने रागका प्रादर किया कि राग करतै-करते सम्यग्दर्घन 
हो जायेगा पहल ष्यवहारकी किया सुधारो फ्रि धर्म होगा।--- 
ऐसा मामनेबासे में दिगम्यर जेसत प्ासनकों प्रधवा मुमियोको नहीं 
माता है । प्रपहै को दिगम्बर छझेन कहुसबाला है किम्तु जतपघमे गया 
है उसबी उसे सबर महीं है । पह जीव स्पबहारशामासो भिष्पाइश्ि 
है। बस्तु एकंसमय में सामारप धक्तिका भण्डार है घोर असमें 
विश्लेषक्षप पर्पाप है यरतुममें प्रमे”कप सामास्पकी हष्टि करे तो परयविर्मे 
धसम्पारत्शन-झ्ात-चा रित्र प्रगट हो । उस भ्रमेदका स्‍भ्ाश्रय तो करता 
गही है भोर स्पवहार करते-करते उधके प्राधयमे कह्पयाण मानता 
है बहु प्रगादिस्य व्यवहार विम्रद्‌ मिधष्यावहि है। द्रव्य स्वमावकी 
इृष्टि प्राट बरके निश्चय सम्परदधन-जाग हुप्ता बहाँ णो राव दोष 
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रहा उसे उपचारसे व्यवहार कहा है, किन्तु धर्मीकी हृष्टिमे उसका 
श्ादर नही है । 
पर्याय दृष्ठिसे झ्रात्मा रागसे प्रभिन्न है शौर त्रिकाली द्र॒व्ण्की 
दृष्टिसे वह रागसे भिन्न ज्ञायक स्वरूप है। वहाँ त्रिकाली की दृष्टि 
करके रागको हेय जाना, तव रागको व्यवहार कहा जाता है। मिथ्या- 
दृष्टि जीव शुभमे वर्तता है भौर उसे धर्म मानता है किन्तु वह व्यव- 
हाराभासी है । नि३चयघर्म की प्रतीति बिना रागमे व्यवहार घधर्मका 
ग्रारोप भी कहाँ से आयेगा ? निश्चय के बिना व्यवहार कैसा ? बहु 
तो व्यवहाराभास है। श्र समिति-ग्रुप्ति-परिपहज य-शनुप्रेक्षा- 
चारित्रको सवर कहता है किन्तु श्रज्ञानी उसके स्वरूपको नहीं सम- 
भाता । निदुचय स्वरूपके श्रव॒लम्वन बिना समित्ति-ग्रुप्ति अादि सच्चे 
नही होते । मनमे पापका चितवन न करे और छुभराग रखे, वचनसे 
मौन घारण करे झौर कायासे हुलन-चलनादि न करे,--ऐसी मन-- 
वचन-कायाको क्रियाको अज्ञानी जीव गुप्ति मानता है श्रौर उसे 
सव॒र मानता है, किन्तु मोन तो जडकी क्रिया है, शरीर स्थिर रहे वह 
भी जडकी क्रिय' है, तथा श्रतरगम पापका चित्तवन नहीं किया वह 
छुभराग है, उसमें सचमुच सचर नही है | स्वभावहंष्टि होने के पश्चात्‌ 
शुभाशुभ विकल्प-रहित वीतरागभाव प्रगट हुआ वह सच्ची ग्रुप्ति 
और सवर है | वहाँ शरीर स्थिर हो श्रौर वाणीकी क्रियामें मौन 
झादि हो, उसे उपचारसे कायप्ुप्ति भौर वचनगुप्ति कद्दी है। एके- 
न्द्रियके तो सदेव मौन ही है, कितु उसे कही गुप्ति नही कहा जाता ॥ 
अतरभे वीतरागभाव प्रगठ हुए बिना छुभराग रखे तो वह भी ग्रुप्ति 
नही है। सम्यग्दशेन-ज्ञान-चारित्र तीनो वीतरासभाव हैं, वहाँ मन-- 
वचन-कायाका भ्रवलम्बन नही है, स्वाध्यायादिका विकल्प भी नहीं 


२्श्८ मोज्षमार्ग सशरकाशककी किये 


है “ऐसा थो पोतरागभाग हो गुप्ति है भौर वही सवर-भतिजशका 
कारण है। कपायका एक कण भी मेरे स्वमावकी बस्तु पह्दी है “८ 
ऐसी इृत्टि होने के पश्चात्‌ बीतरायमाब हुप्रा वह निदरधयम्रुत्वि है 
प्रौर जहाँ ऐसी निदत्रपगुत्वि प्रगट हुई हो वहाँ घुममावबकों ध्यवहार 
प्रुप्ठि कहा घाता है ) किसुं स्पजहार पुप्ति बास्तवर्में संवर नहीं है 
बहू तो प्राशव है। मनिद्यपुप्लि बोतरागमाबव है पही स॑ंबर है! 
सम्मग्दधान होते के पचात्‌ संबर-मिजंशा होते हैं । सम्पग्दर्धन 
के बिसा संबर-लनिजरा महीं होते । सम्पग्दघमके पश्चात्‌ समिर्ति- 
धुप्ति प्रादि धर्म सु्तिर्यों के होते हैं महू सयर-निजरा हैं। समिति 
एुव्ठि ग्रादि जितने सु्ियोक्ति धर्म हैं वे सब धर्म सम्परहृष्टि श्रावकर्के 
मी होते हैं प्रॉर भ्ावकको भी जतनै प्रणमें सबर-मिर्जरा हैं । 
परणी्वोकी रक्षा मैं करता है--ऐसी शुठ्धिसे वर्द भ्रीर उस रक्षा 
के शूम परिशामको ही सवर माने बह भी प्रज्ञागी है। पर थोबकी 
हिंसाके परिणाम को दू पाप कहता है भ्रौर रक्षाके परिशामकों 
घंबर कहठा है तो फिर पुष्य बंध किससे होगा? इसलिये परको 
रक्षाके सुमपरिणाम संघर पह्ठी है किम्तु भुमास्नरव है। परकी 
रप्ला तो कर ही तहीं सकता प्रौर रक्षाका थो धुस विकस्प होता है 
बह मो भाजब है बह संबर महीं है । बीतरागमाबसे प्रपने चेतम्य 
प्राणकी रक्षा करशा सो भिद्चयसंबर-मिर्ज रा है धौर बब्वॉपर प्राणी 
बरी रपाका साव स्मवहार सयम कहलाता है । 
बिनपुम्षप प्रबंधन ध_ृनोश्व॒रार्णां यतुकस्माघरणस्‌ | 
घुनिरूप्प नित्रां पदर्षी शक्ति चर | बेग्यमतदपि ॥ २०० ॥ 
[--.पुस्वांसिद पपाम 
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श्रावकोके भी भ्रशत' समिति-मुप्ति श्रादि होते हैँ। जितने छुनि 
धर्म हैं, वे सव श्रावको को भी एकदेदा उपासना योग्य हैं, किन्तु 
श्रावक किसे कहा जाये ? जिसे पहले प्रात्माके स्वभाव का भान है 
भौर स्वभावके श्रवलम्बन से श्रद्वत. राग दूर होकर वीतरागी 
श्रकपायी शाति प्रकट हुई है उतने श्रशमें सवर-निजेरा श्रादि धर्म 
हैं, वह श्रावक है | सम्पस्द्शत और पाचवें गुणस्थानके बिना श्रावक 
नही कहलाता । 


ग्यारह प्रतिमाएँ तो स्थुलरूप सेद हैं । उनमे एक-एक प्रतिमार्मे 
भी भ्रनेक प्रकारके सूक्ष्म परिणाम होते हैं । मुनिको छट्ठे ग्रुणस्थान 
में शुभभाव भ्राते हैं वहां समिति में परकी रक्षाका भ्रभिप्राय नही है, 
किन्तु उस प्रकार का हिसाका प्रमादभाव ही नहीं होता--इतना 
वीतरागभाव होगया है । उसका नाम समिति है। गमनादिका थघुभ 
राग होने पर उसमें मुनिको श्रति श्रासक्तिभाव नहीं है इसलिये 
प्रमाद की परिणत्ति नही है, इससे वह समित्ति है । उसमें स्वभावके 
श्रवलबन से वीतरागभाव हुआ्आा वह निश्चय समिति है, श्रौर उसे 
तत्त्वाथेसूत्रमें सबर कहा है, भ्ौर २८ मूलगुणमे समिति कही है वह्दू 
व्यवहार समिति है, तथा वह पुण्याख्रव है, वह सवर नही है। 
भज्ञानी तो व्यवहार समित्ति को ही घर्मं मानता है, इसलिये वह 
व्यवहाराभासी है । 


२८ गलगुरणोमे श्रानेवाली समितिको निश्चय सवर कहे तो बहू 
भ्रशानी है। तत्त्वाथेसूत्रमें समितिको सवरका कारण कहा है, वह 
समित्ति भिन्न है श्रौर २८० सूलगुरंवाली समित्ति भिन्न है। तत्त्वार्थ॑- 


२२० मोचमा्ग प्रकाशक की किरण 


पछृत्र्में २८ मुण्त गुशधातती समिटि को सबर सही बहा किन्तु स्थश्ाव 
के प्राथयसे प्रगट हुई मुनियों की बीतराग परिणतिहझुप निप्चय 
समितिको ही छवरक्ा कारण कहा है| दोनों प्रकार पृप्क हैं. रहें 
मे प्रमझे गौर ब्यवहार समिति को ही सजर मातै तो उसे समर 
तश्वको खबर महीं है। घुभराग मुनिपता महाँ है। प्रंढरमें भो 
बीतराममाव हुप्ता है बह मुतिपमा है | वहाँ शुम राग रहा बह स्यथ 
हार समिति है--प्रासव है | यथार्थ समझूके थिना सात्र ध्म्प्रदाय 
क नाम से कहीं तर महीं जाते समझकर पथाप सिभय करना 
बाहिवे । 


छटटु -साठवें गुशस्थाम बाते मुनि बसते हो प्रमादमाष स॑ ही 
झौर सगीम का सूवम बोर पैरोंके तीचे प्राजामे शुक्ष परसे लीब घस्तु 
परीर पर गिरकर यर्भमीसे मर लाये तो बहाँ मुतिका कोई दोप महीं 
है बरयोंकि उनकी परिणतिमे प्रमाद महीं है। प्रपप्ती परिणति मैं 
प्रमाद हो तो षोप है| यहाँ तो कहते हूँ कि देखकर असनेका शुभ 
साथ भी बास्तगर्मे संबर महीँ है । देखकर चसे प्रसाद मे करे प्र 
कोई जीव मो स मरे तथापि उस धुमरागत घर्म मागे तो उस जीव 
को संबरतत्वकी शबर गहीं है । 


स्‍्वर्ग-मोधाकी इच्छापे मा शरकादिके भयसे क्रोष्ादि स करे 
ध्रौर मंबराग रखे किम्सु तसपते कही धर्म गहीं होता कयोंक्ति कपाप 
गया है प्रौर स्वभाव नया है ?--उसका भाग भहीं है। सोकमें 
प्रतिह्षा प्रावि के कारण परस्ती सेबत त करे शाला के मयते 
बारी से करे, तो उससे कहीँ ब्रतमारों गहों कहसाता कर्योडि 
कृवाय करते का प्रमिप्राय तो छूटा नहीं है | चिसे पुष्य की 


सात्तवाँ अध्याय र्ररै 
प्रीति है उसे कपाय का ही प्रशिप्राय विद्यमान है। जिसको ज्ञायक 
स्वभाव का अभ्रनादर और राग का पशभ्ादर है, उस जीव के अ्रभिप्राय 
में भ्रनन्तानुबधी क्रोध विद्यमान है, वह घर्मी नही है । जिसे ज्ञायक- 
स्वभावका भान नही है और परपदार्थों को इष्ट-भ्रनिष्ट मानता है, 
उस जीव के रागद्वेप का अभिप्राय दूर नही हुमा है। पचपरमेष्ठी 
भगवान इृष्ट और कर्म श्रनिष्ट--ऐसी जिसकी बुद्धि है वह भी 
शज्ञानी है । में तो ज्ञान हैं श्रौर समस्त पर द्रव्य मेरे ज्ञय हैं, उनमें 
कोई मुझे इष्ट-अभ्रनिष्ट नही है,--ऐसा भान होने के पश्चात्‌ धर्मी 
को शुभ राग होने पर भगवान का वहुमान श्राता है। वहाँ पर में 
इष्ट बुद्धि नही है भ्लौर राग का भादर नही है, राग पद के कारण 
नही हुआ । तत्वज्ञान के श्रभ्यास से जब कोई भी परपदार्थ इष्ट- 
भ्रनिष्ठ भासित न हो, तब रागके क्ंत्व का भ्रभिष्राय नही रहता । 


>< >< >८ 
[ वीर सं० २४७६ चैत्र कृष्णा ६ शुक्रवार ता० ६-३-४३ ] 


मात्र आात्मज्ञान से इष्ट-अ्रनिप्ट बुद्धि दूर होती है--ऐसा ना 
मानकर, साथर्मे सात तत्वो को यथार्थे रूपसे जाने तो श्रपने शुद्ध 
स्वरूप को उपादेय माने शौर परसे उदासीन हो जाये, इसप्रकार 
उन भ्रनित्यादि भावनाप्रो की गणना मोक्षमा्गं में की है। छारीर, 
स्री, कुदम्व, घनादि भ्रजीव हैं, उनमें कोई इष्ट-भ्रनिष्ट नही है। 
सात तत्त्वो की सम्यक्‌ श्रद्धा होने से, शुद्धात्माका प्रतिभास होने पर 


परपदार्थों में इष्ट-प्रतिष्टता भासित नही होती भौर न रागद्वो पकी 
उर्त्पात्त होती है, वह घमे है ॥ 


2२२ मोक्षमार्ग प्रकाशक को किरणें 


पुमर्त् परीरादि में प्रभुन्रि प्रतिः्याद लितबन से उप्ते ग॒रा 
जामऋर--प्रहितक्प जानकर उसे उदास होते को बह प्रगुप्र क्षा 
कहता है. किस्तु बहू तो ठप बुद्धि है। स्त्रो पुत्रादि स्वार्थके से हैं 
सदमो पाप उत्पन्न कश्ती है--पेसा मामकर उनपर द्वप करता है 
सो बा पर प्रब्य तैरा तुरा करते हैं ? सड्ठी करते। बहु तो छतके 
प्रति द प्माव हुआ | जप्ते--पहले कोई मित्र से राग करता था 
फिर छसके दोप दैलकर ह परूप-उदास होग पा उसी प्रकार पहते 
ज्परीरादि पर राय था फिर उ हूँ प्रसित्यादि जानकर उससे उदास हो 
शाया भ्रोर ह्ृ वप करसे सगा --पह कोई सच्ची भमुप्र क्षा गहीं है । 


एक उपदेष्ठक कहते थे कि---रामके कारणारुप स्त्री, भमादि पर 
(ऐठा द्व थ करो कि छतके प्रति किबितु राम से रहे । ो क्या पर जस्तु 
से राग द्वप मोह होते हैं ? क्या पर बस्तु का प्रहरण॒-त्याम किया 
रा सकता है ? तत्वप्तान पूर्वक स्वसम्मुख शातामाज स्वभाद में 
श्पिर दप्ता होते से सहज ही पर वस्तु के राय का त्माग हो जाता है 

पर बघ्तु उसके प्रपमे कारण छूट जाती है। प्रज्ञानी को कर्ता- 
शर्त का मोह है । 


प्रति समय भृुमसिकासुसार राग्र होता है उसे भी छोड़ा मही था 
सकता प्रात्मा तो भाव श्ञाता रह सकता है---ठसकी प्रश्मामी को 
खबर गहीं है । इसलिये बहू ऐसा मादता है कि पर बसस्‍्तुका र्पाव 
करू शोर पर संयोगोसे बूर रहूँ तो शांति होयी--धर्म होगा: किस्तु 
झपने क्रागातस्व स्वक्ृष्प को तथा शरीर।डिके स्वमाथ को शातकर 
अ्रम छोड़कर, कछिल्हीं पर को मज्ञा-बुद्दा ल मालकर मात हाता-आृषप्टा 


शधड हल 
सातवा अध्याय श२३ 


रहने का नाम सच्ची उदासीनता है। निश्चय वचश्रद्धानपू्ष क 
स्वसन्मुख होकर, यथार्थ ज्ञातापने में जितनी एकाग्रता बढती दे 
उसका नाम संवर-निर्जरा का कारण सच्ची अनुग्रेज्षा है। 
जो शुभराग रहा वह व्यवहा रश्ननुप्रेक्षा है, वह तो आश्चव है || 


श्रौर क्षुघादि लगने पर उनके शमनका उपाय न करने, श्राहारादि 
न लेने को वह परिपह सहन करना कहता है । चूंकि सयोगी हृप्टि 
तो है, भ्ौर अ्रत्तरमें क्षुघादिको श्रनिप्ट मानकर दु खी हुश्ना है, वह तो 
श्रशुभभाव है, किन्तु कभी शुभ भाव हो, तो भी घमंनही है। कोई कहे 
कि-प्रथम परिषह सम्बन्धी प्रतिकुलता का विकल्प भ्राये शौर फिर 
दूसरे समय राग को जीत ले वह परिपहजय है, तो वह बात मिथ्या 
है, क्योकि विकल्‍प तो राम है, आाश्चव है, वह परिपहुंजयरहूप सचर 
नही है । क्षुधा, ढृषा, रोगादि को मिटाने का उपाय न करना चह 
परिषहजय नही है, क्योकि उसमे तो शुभ राग की उत्पत्ति है। 
मुनि नग्न रहते हैं, वह भी परिपहरजय नहीं है; किन्तु तत्वज्ञान 
पूर्वक स्वाश्रय के बल से राग की उत्पत्ति का न होना बह 
परिषदजय है। ज्ञावामात्र रूपसे स्व॒रूपमें स्थिर रहने का नास 
सबर हे-परिपहजय रूप धर्म है। 


श्रात्मानुशासन भ्रन्थ में लिखते हैं कि श्रज्ञानी त्यागी हो, भर 
उसके वाह्य सामग्री का श्रभाव वर्त रहा हो, वह तो अ्रतराय के 
कारण है। अ्रतरग ज्ञान, वेराग्य के बिना उपचार से भी घमम नहीं 
है। जिसे श्रनुकुल सयोगों की रुचि है, उसे उसी समय प्रतिकुल 
सयोगो का द्वंष है। उपवासादि में दु ख मानता है, इसलिये उसे रति 


8१२ मोध्षमार्ग प्रकाशक की किरजें 


पुमतत प्रीरादि में पशुद्ि प्रति्पादि घधितबन पे उसे बुरा 
जानऋर--प्रहितश्प बामकर उम्रप्ते उदास होसे का बह प्रवुप्रक्षा 
कहूता है. किस्तु वह तो द प युद्धि है। स्त्री पुजादि स्वाषके सगे हैं, 
स्दमी पाप उत्पत्त करती है--ऐसा मामकर उनपर द्व प करता है 
ठो गया पर व्रस्य तेरा दुशा करते हैं ? महों करते। वह थो छतके 
प्रति दर पमराव हुप्ला | जैसे--पहलसे कोई मित्र से राग करता था 
फिर उप्तके दोप पेखकर ६ परूप उदास होगपा उस्ती प्रकार पहुएे 
श्ारीरादि पर शाम था, फिर उन्हें प्रतित्यादि श्ासकर उमसे उदास ही 
गया भौर द्व ५ करते छूगा -यह कोई सच्ची प्रमुप्र क्षा महीं है । 


एक उपदेशक कहते थे क्ि---रागके कारराशूप स्त्री भमादि पर 
ऐसा द्व प करो कि उसके भ्रत्ि किजितु राम से रहे । तो बगा पर अस्तु 
से राग द्वप मोह होते हैं? बपा पर बस्तु का प्रहणा-स्पाम किया 
जा घकठा है ? ठस्त्वज्ञाम पूर्वक स्‍्थसमुझ्ष श्ातामाज स्वमाथ में 
श्यिर दशा होते से सहाय हो पर बस्सु के राग का त्माग हो जाठा है 

पर बस्तु उसके झपमसे कारण छूट जाती है। प्रश्ञागी को कर्ता 
शुद्धि का मोह है । 


प्रधि समय धुमिकासुसार शायर होता है छम्मे मी छोड़ा सही जा 
सकता प्राश्मा दो माष ज्ञाता रहु सकता है--उसकी प्रज्नानी को 
बाबर मह्ठी है । इससिये बहु ऐसा मानता है कि पर बस्तुका त्याग 
करू शरीर पर संगोगत्ति धृर रहै तो शांति होगी--धर्म होगा किन्तु 
पा श्ञागातर्द स्वरूप को तथा शरीराबजिके स्वभाव को जातकर 
अम छोड़कर किल्हीं पर को सज्ा-बुर्रा मत मानकर मात्र ज्ञाता-शृप्टा 


सातवाँ अध्याय २२४ 


शुभ भाव को चारित्रपना सम्भव नहीं है। श्रज्ञानी के व्रत उपचार 
से (-व्यवहार से ) भी ब्रत नही कहलाते । 


निएचय सम्यग्द्शन पूर्वक स्वसन्मुख वीतरागभाव हो उतना 
चारित्न है, शोर महात्रतादि शुभराग घुनिदश्ामे होता है वह चारित्र 
नही है, किन्तु चारित्रका मल है--दोप है। उसे छूटता न जानकर 
उसका त्याग नही करते और श्रन्नतादि अशुभ रागका त्याग करते हैं, 
किन्तु उस शुभाश्रवकों धर्म नही मानत । जिसप्रकार कोई कदमूलादि 
श्रत्यन्त दोप वाली हरियालीका त्याग करे श्रौर दूसरी लौंकी श्रादि 
हरियाली खाये, किन्तु उसे घमें न माने, उसी प्रकार मुनि हिंसादि 
तीव्र कपाय भावरूप श्रत्नतका त्वाग करते हैं और भ्रकपाय दृष्टि तथा 
स्थिरतापूर्वक मन्द कपायरूप महात्रतादिका पालन करते हैं, किन्तु 
न्रतादि आश्चवको मोक्षमार्ग नही मानते | ह 

ज< रथ २८ 
[वीर स० २४७६ चेत्र कृष्णा ७ शनिवार ता० ७-३-४३ ] 

व्यवहा राभासी का वर्णन चल रहा है सात तत्त्वोका भाव भासित 
हुए बिना श्रगृहीत भिथ्यात्व दूर नही होता । वेसा जीव सबर तत्त्व 
में क्या भूल करता है वह बतलाते हैं । 


भश्त --यदि ऐसा है तो चारित्रके तेरह भेदों मे उन महाब्रता- 
दिकका क्यो वर्णेत किया है ? 


उत्तर --वहाँ उसे व्यवहारचारित्र कहा है। चारित्र जैसा है 
वसा न साने वह सबर तत्त्वमें भूल है। व्यवहार उपचारका नाम 
है । मुनिदशामें श्रकषाय आनन्द होता है श्लौर विकल्पक्के समय पाँच 


ऐ ः 


श्र सोक्षमार्ग प्रकाशक की किसे 


कै कारण मिप्तमे से उनमें सुलसुठि है ही । यह पराधय घुपनबुस 
रूप परिणाम हैं भौर महो प्रार्त-रोद्र ध्यान है इससे संबर विर्येरा 
रूप धम नहीं है | पर की प्रपेश्षा रहित मात्र धाता स्वमावकी धदा 
ज्ञान प्रौर त्तीनता द्वारा स्वसस्पुप शाता रहे प्रोर शिस्ी को प्रमुकुत 
प्रतिकृ्त म मानो बही सचचचा परिपहमप है । पमुहृप्त प्रतिकुल सयोग 
प्राप्त हों, हपापि भपने सहम ज्ञात स्वमाव के भाययतसे सर्वत्र ज्ञाता 
हैप्टा रहने पे जितमी प्रपनी वीतरागदद्या हुई उतने धर्म में धर्म है | 
भोर वह तो दिसाविक सावचद्यमोग के ह्याग को बारिश माता है 
किस्तु हिंता प्रारंग समारम्म बाह्य में महीं हैं जीवके प्ररुषी 
बिकार भाव में प्रारम्म-हिंसादि रूप भाव होते हैं। बाह्य रमाम 
विसाई दे हो द्विसारूप प्रारम्भ है छूट गया--ऐसा भहां है । 


२८ गूसगुण तथा महाप्रता दिके पास्तममझुप शुभोपयोग धुमाप्तव 
है वह धर्म महीं है। प्ज्ञानों उस प्रत-तपादिके शुमरामको उपादेय 
भानता है हिलतकारी-सहायक मानता है किस्सु बह चारित्र म हीं। 
अरणानूयोग की प्रपेक्षा से भी प्रशानीके ब्यवद्वार-रपाग सहीं कह्दा 
था सकटठा | प्रात्माके दत्वज्ञाम पूर्मेक प्रकवाय प्षांठि हो! बह सबर 
रूप घर्म है भोर बहाँ प्रवृतादि के रागका स्मास होने पर ध्यगह्टार 
से बाहात्माग कहलाता है किन्‍्टु मात्र बाह्यावस्तुका श्याग बह घर्म 
नहीं है । रायका हयाग किया--पैघा कहा भी साममाज्र है-ठप्रार 
से हैं क्योंकि शाता तो रापके मी भमावस्थशूप है! प्राटरमा प्राए्मा 
में स्थिर हो वही सच्चा प्रत्यास्यात है। धुताविका शुभ राय है बह 
धात्न है बह ग्र।मव तो बथ का साथक है घोर भारित्र तो बीतराप 
जाव माज होते से मोश्चका साधक है इसतल्लियगे उस महाब॒तादिकप 
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शुभ भाव को चारित्रपना सम्भव नहीं है। श्रज्ञानी के बत उपचार 
से (-व्यवहार से ) भी ब्रत नही कहलाते । 


निएरचय सम्यग्दशन पूर्वक स्वसन्मुख वीतरागभाव हो उतना 
चारित्र है, और महाब्रतादि शुभराग झुनिदशामे होता है वह चारित्र 
नही है, किन्तु चारित्रका मल है--दोष है। उसे छूटता न जानकर 
उमका त्याग नही करते और श्रन्नतादि श्र्ुभ रागका त्याग करते हैं, 
किन्तु उस छुभाश्रवकों धर्म नही मानत । जिसप्रकार कोई कदमूलादि 
श्रत्यन्त दोप वाली हरियालीका त्याग करे और दूसरी लौकी श्रादि 
हरियाली खाये, किन्तु उसे धर्म न माने, उसी प्रकार मुनि हिंसादि 
तीत्र कपाय भावरूप श्रव्नतका त्याग करते हैं और श्रकपाय दृष्टि तथा 
स्थिरतापूर्वक मन्द कषायरूप महाब्रतादिका पालन करते हैं, किन्तु 
त्रतादि आश्रवको मोक्षमार्ग नही मानते । 
८ >< >< 
[ वीर स० २४७६ चैत्र कृष्णा ७ शनिवार ता० ७-३-५४३ ] 
व्यवहाराभासीका वर्णन चल रहा है सात तत्त्वोका भाव भासित 
हुए बिना अग्रहीत मिथ्यात्व दूर नही होता । वेसा जीव सबर तत्त्व 
में क्या भूल करता है वह बतलाते हैं । 


प्रश्त --यदि ऐसा है तो चारित्रके तेरह भेदो मे उन महाब्रता- 
दिकका क्यो वर्णन किया है ? 


उत्तर --वहाँ उसे व्यवहारचारित्र कहा है। चारित्र ज॑सा है 
वैसा न माने वह सवर तत्त्वमें भूल है। व्यवहार उपचारका तास 
है | मुनिदशामें श्रकषाय आनन्द द्वोत्ता है श्रौर विकत्पके समय पाँच 


रे 
कप 
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महात्नतके परिणाम शाते हैं। ऐसा सम्धप प्रागकर, महात्रतर्मे 
आजारितका उपधार बरते हैं। चारित्र साक्षात््‌ मोक्षमाग है प्रौर 
सम्पादर्शश परम्परा मोक्षमार्ग है। हस्‍्बाप धयातकों सम्यदधत 
कहते हैं। प्राह्मा्े प्रकपाय ध्ारति प्रगट हो बह चारित्र है । जिनके 
बसा चारिभ प्रयट हुमा है उन मुतिके प्र महातव्रतों को उपचार से 
आरितज्र कहां है। विपच्रमसे तिम्कपायमाव ही सच्चा आारित्र है| 
इसप्रकार छबरके कारणोंकों प्रम्मपा जानता हैं इसलिये प्रगृहीत 
मिध्यात्व महीं छूटता । महाप्रता दिके परिणामों को संबर मागे बह 
तच्चा श्रद्धामी एड्दी है । 


निजरात स्व के भद्धानकी झ्रयथार्भता 


प्रश्नामीको नियरातल्चमें सूल होती है वहु बतसाते हैं । तपथास 
बूत्ति संक्षेप प्राविको बह निर्भ रा मानता है जे सब बाहा ठप हैं। उममें 
कपाय मस्दता करे तो पुष्य है । छुद्ध प्रात्माका भान होसे के पदश्याव्‌ 
प्रश्वर्शीनता करे बहु निर्भेरा है । बाहा तप तो पुद्धोपयोस बढ़ाने के 
हेतु किया छाता है। इसका यह प्रप है कि स्‍्थयं ज्ञान स्व॒भागी 
है “ऐसी इृष्टि पूर्वक सीतता करते से पूृ्थ उपबासादिका धुसभाव 
मिमित्तरूप होता है इसलिये बाह्मयठप झुद्धोपपोम बढ़ाने के हेतु से 
किया थाता है--ऐसा कहते हैं। छिसे उपयासादि में भ्रस्तब हो 
उसकी बात नहीं है । जथभसाब में क्षीम होमे पर आह्या तपश्पी 
मिमित्त पर छे सक्ष हट पया इसपिये बाह्यतप पर पपचार प्रांता 
है। प्वपाव में शीनता करतै से सहच्च ही इच्छा टूट लाती है । 
स्वय जझ्ञानस्वभावी है इसप्रकार निप््रयपूषक सछीतता करते पे घुस 
उपयोग छूट णाता है । धुद्धता में प्रपदा स्वभाषसाव कारथ होता है 
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तो शुभका गअ्रभाव कारण है--ऐसा उपचार किया जाता है। 
सम्यग्दशेनके समय ग्रशत छुद्ध उपयोग हुआ है, विशेष लीनता 
होने पर शुद्ध-उपयोगमे वृद्धि होती है। जिसे सम्यग्दशंन, सम्यक्‌- 
प्रनुभूत्ति तथा अशत आ्रानद प्रगठ नही हुआ है उसके शुभमें तो 
उपचार भी नही किया जाता । 


भ्रज्ञानगी जीव कहते है कि प्रथम निश्चय सम्यक्द्नका पता 
नही लग सकता है, प्रथम उपवास करो, प्रतिमा श्रादि धारण करो, 
किन्तु भाई ! सम्यग्दर्शन होने के पश्चात्‌ विद्येष शुद्धताके लिये प्र- 
योग वह प्रतिमा है । प्रतिमा बाह्यवस्तु नही है । श्रतरमे शुद्ध उपयोग 
होने से इच्छा टूट जाती है तब बाह्य तप पर शआ्आारोप श्राता है। झआा- 
त्माके भान्त बिना भज्ञानी अनेक तप करता है किन्तु उसके निज्जेरा 
नही होती । में यह करू भौर यह छोडू --ऐसा जो भाव है बह 


भिथ्या है । ऐसा विकल्प वस्तुस्वभावमें नही है । समयसारके ६२ वें 
कफलहमें कहा है कि +- 


आत्मा ज्ञान स्वयं ज्ञान ज्ञानादन्‍्यतक्करोति किम । 
पर मावस्य कर्तात्मा मोहोड्यं व्यवह्रिणाम ॥ 


आत्मा स्वय ज्ञानस्वरूप है। ज्ञानके अतिरिक्त वह दूसरा क्‍या 
कर सकता है ? राग करे या छोडे--यह भी ज्ञानका स्वरूप नहीं 
है | ज्ञान भाहारका ग्रहण या त्याग कर सकता है ? नही, आात्मामे 
तो जानने की क्रिया है। निर्णय होनेके पश्चात्‌ लीनता होना वह 
नि्जेरा का कारण है । 

ज्ञानी जीवके बाह्य तपको उपचारसे नि्जेराका कारण कहते हैं। 
घदि बाह्य दु खोको सहन करना निर्जेराका कारण हो, तो पशु आदि 
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बहुत मूल-प्पास सहस करते हैं इससिये उसके सझूब शिज॑रा होता 
बाहिये किम्तु ऐसा महीं होता । इससिसे घाहय बु'श सहन करना 
निर्यशाका कारण महीं है । 


प्रएम --थे तो पराधीनहपसे सहन करते हैं. किस्तु स्थाधीमता 
पूर्वक धर्म डुठिसि उपबासादिश्प तप करे तो निर्यरा होती है पा 
महीं ? हमें प्रस्व-जल प्रत्छी ठरह मिप्तता है तभापि हम उसका 
स्पाग करदें तो हमें निजरा होगी न ? 


धत्तर:--पर्म बुढ्धिसे प्र्षात्‌ शुभमावसे बाह्य उपवासाविक तो 
करे फिसु बहाँ उपयोग तो भ्रधुम ध्युम प्रथवा घुद्रूप जेसा हे 
परिणमित होता है | बहाँ प्रधुम परिणाम हीं छो पाप होता है शुभ 
परिणाम हुं तो पुष्प होता है भोर शुद्ध परिणाम हों तो धर्म होता 
है | प्रशानों जीवॉकों परिणामकी क्षबर भही है। रथ था डुय घंटे 
लक प्रहार महीं सिया इसप्तिमै '्रुम परिणाम हुए--ऐसा गऔ्डीं है । 
पपलती प्रशांता मातादिके सिये उपबासादि करे तो परिथाम प्रप्षुम 
हैं. उपे कबाय मंदता नहीं है. इसलिये पाप होता हैं। स्वयं द्रत- 
तपादि करे श्लौर३ उनके ठद्यापतके घमय सगे-सम्बध्धी स प्रार्गभ तो 
मम्मे दुश् होता है--बह सब स्‍भ्रशुमभाष है। साधु ताम धारण करके 
प्रधांसा के लिये तपबासादि करे हो बह पाप है। बाह्या डपवाससे 
विजरा हीं है । घ्ुममांव करे तो पृष्यबघ है। सपने परिशामसि 
लाम-पलाम है बाह्मयसे तहीं है | प्राठ लुपबास किसे हा प्रोर प्रतरमें 
भान के परिक्षाम हों तो रसे पाप खमता है । हमने इतने छुपबास 
किये फिर भी हमारी प्रोर कोई शेक्षता तक महीं [---भ्रावि परिणामोसे 
पापबंध होता है । प्रचिक उपयरार्सों पे बहुत निबेशा होती है भौर 
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कम उपवासोसे थोडी,--ऐसा नियम सिद्ध हो जावे तो भमिर्जेराका 
मुख्य कारण उपवासादि होजायें, कितु ऐसा तो हो नही सकता, 
क्योकि दुष्ट परिशामोसे उपवासादि करने पर निर्जेरा कैसे सभव हो 
सकती है ? इसलिये जेसा अशुभ, शुभ या शुद्धरूप उपयोग परिणमित 
हो, तदतुसार बध-निर्ज रा है। 
अगुभ-शुभ से बध है ओर छुद्ध से श्रवध दशा होती है इस- 
लिये उपवासादि तप-निजेरा के कारण नही रहे, किन्तु अश्युभ-शुभ 
राग वन्ध के ही कारण सिद्ध हुए, और शुद्ध परिणाम निर्जरा का 
कारण सिद्ध हुप्रा 
प्रघत --तो फिर तत्वाथंसूत्र मे “तपसा निर्जरा ३” --ऐसा 
किसलिये कहा है ? 
उत्तर'--शास्त्र में “इच्छानिरोधरतप ” कहा है। छुभ-शअ्रशुुभ 
दोनो इच्छाप्रो का नाश करना वह तप है । इच्छा को रोकने का 
नाम तप है, वह भी उपदेश का कथन है । जो इच्छा उत्पन्न होती है 
उसे रोका जा सकता है ? श्रपने ज्ञान स्वभावमे लीन होनेपर इच्छा 
उत्पन्न ही नही हुई---उसे इच्छा को रोकना कहा जाता है । पहली 
पर्याय में इच्छा थी वह दूसरी पर्याय में स्वभाव में लीनता होने से उत्पन्न 
ह्ठी नही हुई वह निर्जरा है । इसलिये तप द्वारा निर्जरा कही है । 
प्रधत ---भाहा रादि रूप अशुभ की इच्छा तो दूर होते ही तप 
होता है, किन्तु ज्ञानी को उपवासादि या प्रायश्चित करने की द्च्छा 
तो रहती है न ? 
उत्तर --धर्मी जीव के उपवासादि की इच्छा नही है, एक घुद्ध 
उपयोग को भावना है । उपवास होता है वहाँ श्राह्यर झ्ाना ही नही 
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था इच्छा टूटो इसलिये भ्राह्मर रुक गमा---ऐसा भहीं है । स्वमाव में 
लीग होमे पर इच्छा दूट बातो है उसे धोड़ना नहीं पड़ता । कोई (थे 
कि--इच्छा को होती छब तो प्राह्दार प्लाता म --यहे अध्त ही 
महीं है। भपने हराम स्वभाव में लीनता होने से इच्छा उत्पन्न न हुई, 
भौर प्राह्मर उसके प्रपते कारण न प्राया वहू उपबास है । 


ज्ञानी को उपबासादि की इच्छा गह्लीं है मैं ज्ञामक चिवातरद- 
स्वरूप है--ऐसा भात है भौर एक छुद्ध उपयोग की साबता है कितु 
प्राप्तव की इच्छा नहीं है | सोशहुकारण मावता राग है उसको मो 
भावमसा शातो के मही है । र॒पषासादि करमे से झुद्धोपयोस में बृढि 
होती है इसलिये बे उपबासादि करते हैं भर्भात्‌ प्रपते स्व॒माव कै 
सप्ष से क्षाति बढ़ती है--तब ऐसा कहा णाता है कि उपबास से 
भिर्गरा हुई । अस्थु का स्वमाव है मह धर्म है घम स्वाहब्य के प्राप्तवस 
से ह्ोठा हैं इछमिमे अब्प-गुरा-पर्याय के स्‍्थकूप का प्रथम निर्भेय 
करता बाहिये। 


यदि बर्मी जोब झ्थवा मूति को ऐसा लगे कि उपबसि के परि 
णाम घहय नहीं धाते भ्ौर शरीर में धशिषिसता माशुम होती है, ठपा 
भुद्धोपपोम स्लिविश हो रहा है थोबई ने भाहारादि प्रहम करे हैं। 
घर्मातमा शानो देखें कि प्रपने परिणामों में गाहण शांठि महीं रहती ते 
बे ध्राह्रादि सेठे हैं। कराती हुठ पूषक उपबास मह्दी करऐ प्ररिणामों 
करी शक्ति को वेखकर 6प करते हैं। जहां हूठ है बहाँ लाभ महीं है । 
मुभित्व मा प्रतिमा को हुठ पूर्षक निमादा उचित महीं है । 


ह्ामी तत्यज्ञान होते के पएचात्‌ वध्य-दोश-कास भाव देखकर 
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प्रतिज्ञा, प्रतिमा या मुनित्व ग्रहण करते हैं देखा देखी प्रतिमा नही 
लेते । वह सब दशा विपरीतता रहित सहज ही होती है । 


नियत का निर्णय पुरुपार्थ से होता है। 


“एक में भ्रनेक खोज ---यह वनारसीदासजी का कथन गंभीर 
है । “समयसार नाटक” पृष्ठ ३३८ मे वे कहते हैं कि--- 
“टेक डारि एक मे श्रनेक खोजे सो सुबुरद्धि, 
खोजी जीव वादी मरे साची कहृवति है ।” 


प्रत्तिमय जो परिणति होना है वह होगी, यह निर्णय किसने 
किया ? वस्तु स्वभाव ज्ञान हो है, वह स्वय ही निर्णय करता है। 
नियतका निर्णय पुरुषार्थसे होता है। जिस समय जो होना है चह 
होगा ही,--ऐसा निर्णय पुरुपार्थसे होता है। पुरुपार्थ स्वभावमे है 
भोर नित्य स्वभाव ज्ञानस्वरूप है, उसके झ्ाश्चय से ही ज्ञातापनेका 
सच्चा पुरुषार्थ होता है । 

जो खोजता है वह जीता है, और वादी मरता है। 

वस्तु स्वरूप समझे बिना सब व्यर्थ है। सुन्ति श्रपने मे शिथि- 
लता देखें तो भ्राहार लेते हैं। श्रजितनाथ भ्रादि त्ीर्थ॑ंकरो ने दीक्षा 
लेकर दो उपवास ही क्यो किये ? उनकी तो शक्ति भी बहुत थी, 
किन्तु जंसे परिणाम हुए वैसे बाह्य साधन द्वारा एक वीतराग 
शुद्धोपयो गका प्रभ्यास किया । यह बात भी निमित्त नेमित्तिक- 
सम्बन्धसे की है । 


प्रदत ---यदि ऐसा है तो, भझ्राहार न लेने, ऊत्तोदर करने को 
त्तप क्यो कहा है ? 
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उत्तर ---ठसे वाहा तप कहा है । य्रान्‍्टाका ध्र्थ यह है कि--- 
वूसरों को दिखाई देता है कि यह म्पक्ति सप करता है वितु स्वयंकी 
पो बसे परिणाम होगे वेतता ही फल मिमेगा बर्योकि परिणार्मों के 
बिना धरोर की क्ििमा फश्नदाता नहीं है | 


प्रदम --धास्त्रमें तो प्रकाम मिजयरा कही है। बहाँ इुष्घा के 
विना भी ग्रू्ध तृपादि सहम करते से मिजरा होती है तो उपबास 
करे कप्ट सहन करे उसे निजरा बयों नहीं होगी ? 


उत्तर --प्रकाम मिर्गरार्मे भी बाह्ला निर्मिस्त तो इच्छारहित 
मूस-तुपा सहम करता है। वहाँ भी भ्रतरण कपाममरवता हो तो 
भ्रकाम गिर्णरा है। कपायमम्दता में हो तो प्रकाम निर्णरा भह्दी है । 
आाह्वामें प्रम बल न मिले शोर उस कास कपायमम्दता हो तो 
झग्रकाम लिर्जरा हैं। 


३ कद ञ्र् 
[कौर २४७६ चेभ कुप्णा « रजिषार ता ०-॥-११३ ] 


प्रथल ---अपवास करे बाह्या सपम पाले कनम्दमूृक्षादिका श्माण 
करे छठे धर्म बर्यों गहीं होता ? 


उत्तर'-पथु ग्रादि को पल-प्मास सहत करते समय कपाय- 
मंदता होती है बड्ड प्रकाम निर्जरा है। उस भरकाम हतिर्णरा में मी 
बाह्या तिमिस्त तो इच्छारहित भूल प्याघादि पहल करता हुआ है | 
बहाँ मंद कपाप तन हो तो पाप अंध होता है । कबायमयता करे तो 
पृष्प होता है देबादि गतिका बण होता है. फकिम्सु बह सिध्यात्वका 
पाप तो है ही | प्रंतर सथमावका सात नहीं है उसे धर्म महीं होता | 
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निजराके चार प्रकार 


निर्णरा चार प्रकार की है। (१) बाह्मसे प्रतिकूल सयोग हो 
भौर उस समय फकपायमदत्ता करे तो श्रकाम निर्जरा होती है 
गरीब लोगो को अन्वादि न मिले, उस समय कपायमदता करें तो 
पुण्य होता है । कोई युवत्ती विधवा हो जाये, वहाँ कपायमदत्ता करके 
ब्रह्मच्यंका पालन करे वह पुण्य है। उसे श्रकाम निर्जरा होती है । 
मदकपायकी हालतमे ज्ञानी या अज्ञानी दोनोके यह निर्जरा होती है । 


(२ ) भ्रात्मा शुद्ध चिदानन्द स्वरूप है,--वैसे श्रकपायभाव 
का लक्ष हो, देहादिकी क्रिया जडसे होती है, श्रात्मासे नही श्ौर 
देहकी क्रियासे श्रात्माका भला-बुरा नही हो सकता, पृण्य-पापके भाव 
दोनों वध हैं, वधरहित शुद्धस्वभावका भान हो उसे सकामन्तिर्जरा 
होती है । 

(३) भर लोभादिके परिणाम प्रतिसमय करता है, तब जो 
कमके परमाणु खिर जाते हैं उसे सविपाक निर्जरा कहते हैं। श्र- 
ज्ञानीको नवीन वृघसहित यह्‌ निर्जरा होती है। यह सबिपाक 
निर्जरा चारो गतिके जीवो के होती है । 


(४) में ज्ञाता है, देहकी क्रिया सेरी नही है, परवस्तुका त्याग 
में नही कर सकता,--ऐसी सच्ची दृष्टि होने के पश्चात्‌ कर्म खिरते 
हैं वह श्रविपाक निर्जरा है । 


सकाम शब्दका श्रर्ण होता है “आत्माकी सस्यक्‌ भावनासहिल” 
में ज्ञानानन्द स्वरूप हैँ, राग मेरा स्वरूप नही है--भ्रहितकर है शुभ- 
राग भी करने लायक नही है श्रौर शरीरकी फ्रिया मैं कर ही नहीं 
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घकता राग करमा मेरे स्वभावमें वहीं है --ऐसे श्लानीको प्रकाम 
सकाम, सबिपाक धझोौर प्रविपाक--ऐसी बार्रों प्रक्तारंकी मिर्मरा 
होती है । कर्म पके बिना खिर समे इससियें प्रधिपाक कहा है । था 
स्माका पुरुषार्स अतसासे के झिये हसीको सकास भिर्जरा कहते हैं। 
सकाम प्रौर भ्रगिपाक निर्भरा ज्ञाती के ही होतो है। तदुपरात्त ज्ञानी 
के प्रकाम भौर सविपाक-निर्णरा भी होती है | प्रश्मातीकें प्रकाम प्रौर 
पसतपिपाक-दो मों प्रकार की भिर्गरा होती है । 


मैन फोन भौर अ्रजेन कौन ! 

मैं जिकास श्ञायक हैं शुमाशुभभावका भाशक हूँ-ऐसा भान हीनैसे 
जआाश्ति धर हो बातो है प्रौर शुमाणुमका रक्षक है--ऐसा माते बह 
अआर्ति है । मैं कुटुम्ब देश भ्रादि का रक्षक महीं है तथा शूमाधुम 
भावका भी रक्षक महीं है डिस्‍्तु साक्षक है--पेसा मात होगे पद 
सम्यम्बशंत होता है। छस समय दुमाधुममाव सबंधा इ्वर तहीं हो 
जाते । अ्राग्ति धृर होती है रिम्तु पुष्य-पाप बूर नहीं होते । फिर 
स्वरूपमें विदोय लीगता करें तो पुण्प-पाप बूर होते हैं ।-ऐपा करे 
वह सच्चा जेग है। प्पसी पर्मायमें पुण्य-पापके मार होते हैं. उते 
का हवमसाव के सकसे ताए करनेदासा थेस है। बैंसे बीनको भुडिको 
बृद्धि करने बाली तिर्जरा होती है । में प्रात्मा है शरीर मम बाणी 
प्राधि मेरे शह्ढीं हैं. मैं उत सबका जाता हैं। मी विमाबका सक्षक भौर 
स्वमावका रक्षक हैं"--ऐसा मासनैबासा जेत है | थो वि गका रफपक 
प्रौर स्वधावका ताष्तक है बह प्रथंव है। शुद्ध बचिदातदका माग 
करनैवाला जेप है । 


धष पहाँ मृप्त प्त्म को बाठ सैते हैं । 


सातयाँ अध्याय श्श्श 


बाह्य प्रतिकूल निमित्तके समय पशु श्रादि कपरायमदता करें तो 
पुण्यवध होता है श्रौर देवगतिमे जाते हैं । प्रतिकूलताके समय कपाय 
मदता न करे तो पुण्य भी नही होता । मात्र दुख सहन करने से 
स्वर्ग प्राप्त नही होता । झ्रालू श्रादिकि जीवो को महान प्रतिकूलता 
होती है, भ्रश्निमि सिक जाते हैं । वहाँ दु खका निमित्त तो है, किन्तु 
कही सबको पुण्यवघ नही होता, जो कपायमदता करे उसीको पुण्य 
होता है । कष्ट सहन करते समय यदि तीत्र कपाय होने पर भी पुण्य- 
बधघ होता हो, तो सर्व तिर्यचादिक देव ही हो जायेगे, किन्तु ऐसा 
नही होता। उसीप्रकार इच्छा करके उपवासादिक करने में भूख- 
प्यास सहन करता है वह वाह्य निमित्त है, किन्तु वहाँ रागकी मदता -: 
करे तो पृण्यबध होगा, किन्तु धर्म नही हो सकता । उपवासके समय 
भी जैसे परिणाम करे वेसा फल है। यहाँ निर्जरा त्तत््वकी भूल बत- 
लाते हैं। स्वरूप शुद्धिकी वृद्धि और रागका श्रभाव होना वह भाव 
निर्जरा है श्लौर कर्मोका खिरना द्रव्य निर्जरा है । 


जीव जैसे परिण्णाम करे वसा ही बच होता है। बाह्य प्रति- 
कुलता सहने में कष्ट करने से पुण्य नहीं होता । जैसे-श्रश्नको भाण 
फहा है वह उपचार मात्र है, श्रायु प्राणके बिना जीव जीवित नही 
रह सकता, यदि श्रायुप्राण हो तो श्रन्‍्नको निममित्त कहा जाता है, 
उसीप्रकार उपवासादि बाह्य साधन होने से श्रतरग तपकी वृद्धि होती 
है, भर्थात्‌ छुद्ध चिदानन्दके भानपूर्वक अन्तर्लीनता करे तो उपचास 
को बाह्य साधन कहा जाता है | चिदानन्द श्रात्मा विभावरहित है--- 
ऐसे भान बिना धर्म नही होता | कुदेवादिकी श्रद्धा छोडी हो, सच्चे 
देवादिकी श्रद्धा हुई हो, और उस विकल्पका भी आदर न हो 
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तथा भ्रार्माका भाग वर्स रहा हो--ऐसे जीवको प्रशरँ्तीनतासे तप 
होता है । 


हुआरों रानियोंका स्यास कर दिया हो उपबाधावि किये हों 
किस्तु प्रात्माकै सीते बिना सब थ्य्थ है। थ्रो रायमें रुका है भोर 
उसे धर्म माम रहा है वह मिप्माहष्ठि है। कोई बाह्य तप तो करे 
कितु प्रंतरग तप म हो तो उसको उपचारसे मी तप शहाँ कहा जाता | 
स्वभावकी मांबना हो तो माह्मतपको निमिल कहा छाता है। सिश्चय 
का भास हो तो स्यवहार कहा थाता है। प्रज्ञाती कहते हैं कि: 
जिसप्रकार दृकातमें समाप्त मरा हो तो मांग बढ़ते हैं उठ्ीप्रकार शुम 
दागादिस्प माल हो तो प्रागै बढ़ा चाता है. किम्तु यहू वात मिध्या 
है । भुभरात कोई माल हो तही है । वास्‍्तवर्मे प्रह्माका मात होतों 
भाव बढ़ता है| मेरा कान स्वसाद बीतरागी है-ऐसी इष्टि हो तो 
शोनता होती है, किस्सु बिसे अब्यहप्टि नहीं है छस्तके तपर्सशा 
महीं है । 
झासमा के मान विना ठपगास प्तंपन हे 
फिर कहा है कि--- 
कपापदिपपादारस्थागो पत्र विधभीय्सी । 
उपवासः स गिश्व ये! शेप॑ शक्ष्नक विदु! ॥ 


जहाँ कपाय विपय भौर भ्राहार का श्याम किया जाता है उसे 
एपबास जानमा । शेप को मी गुद शद्धत कहते हैं। चिे प्राहरा वि 
क प्रहण त्याग की इच्छा गहीं है पुष्म-पाप की इच्छा रहीं है भौर 
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पर-पदार्थों की वृत्ति का त्याग है, उसे उपवास कहते हैं। शुद्ध चिदा- 
तन्‍्द आत्मा के निकट वास करने को उपयवास कहते हैं। भ्रज्ञानी को 
कुछ भान नही है, इसलिये पुण्य-पाप की वृत्ति कैसे रुके ? नही रुक 
सकती । श्रकषाय स्वभावके भान बिना कभी उपवास नही हो सकता | 

झाहार-जल प्रात्मा नही ले सकता, वह तो जड की क्रिया है । 
राग के' कारण आहार नही श्राता । आहार की इच्छा होने पर भी 
झाहार नही लिया जाता, भोजन करने बेठा हो और उसी समय 
प्रशुभ समाचार श्राजाये तो श्राहार नही होता । वहाँ वास्तव में तो 
ग्राहार श्राता ही नही था, इसलिये नही झाया, तथापि आ्राहार लेने 


शोर छोडने की क्रिया घुझ से होती है--ऐसा मानने वाला मिथ्या- 
हृष्टि है । 


श्रात्मा के भान बिना उपवास करे उसे लघन कहते हैं । उपवास 
करे तो शरीर अभ्च्छा होता है--ऐसा भी नही है । शरीर फी अवस्था 
का स्वामी आत्मा नही है । भ्रजीव की क्रिया का स्वामी हो वह सुढ 
है । शरीर को रखने में जीव समर्थ नही है। जिस समय, जिस क्षेत्र्मे 
दारीर छूटना हो उस समय उस क्षेत्र में छूटता है। भले ही लाखों 
उपाय करे, डॉक्टर भझाये, किन्तु वे उसे बचाने में समर्थ नही हैं । 
उसमें फेरफार करने की जीव की सत्ता नही है | अ्रश्ञानी जीव झपनी 
पर्याय में घोटाला करता है। झ्रात्मा के भान बिना उपवास करे तो 
लद्चून है। श्रज्ञानी जीव के पुण्य का ठिकाना नही है, श्रौर पुण्य 
मान जेठे तो मिथ्यात्व होता है । 

भ्रज्ञानी जीव अज्ञान-तप का उद्यापन करके अ्रभिमान करता 
है ।'स्वय लोभ कम करे तो पुण्य होता है, किन्तु भ्रात्माके भान बिना 
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धर्म नहीं होता | यहाँ कोई बह कि यवि ऐसा है दो हम उपवासादिक 
मह्ठी करेंगे तो उससे कहते हैं कि--हूम तो उपबास धौर भिर्शराका 
सक्चा स्वरूप कहते हैं । उपदेश ऊपर बढ़ते के लिये है। भ्राहार के 
प्रति राग क्रम करे तो पुष्य होता है तीम कपाय घटे तो पुष्म होता 
है, प्राह्चार न से तो पृष्म हो ऐसा नहीं हीता | घर्म तो पुष्य से 


प्रसम है जो भ्राए्मा के मान से होता है। तू उल्टा तीचे गिरे तो हम 
कया करें ? 


यदि सू मानादि सै उपभासादि करता है तो कर प्रभवा म कर 
कीति के लिये दिलाबा के लिये बड़प्पन के लिये करता हो दो कर 
मा से कर'--सब छमात है. कितृ ब्यवहार धर्म डुंडि से प्र्धाद धुम 
भाज पे प्राह्मरादि का राग छोड़ धो बितमा राग्र छूटा उतना छूटा | 
तीव्र हृष्णा छोड़कर मंद दृष्मा को उसे पुष्य समझ उस तप मानेगा 
तो मिभ्याहष्टि रहेगा । बस्तुपों के प्रति शाग कम हो उसे पुष्य मा्ों 
मिर्गरा व मानो । उसे थो धर्म मातता है गह मिप्पाहप्टि है । 


प्रतरग तर्षी में भी प्रायहित्रत सैते में शुभ विकल्प होते मे 
पुष्प है मिर्णरा नहीं है । सऊचे दैव-गुर क्षास्त की शिगय करता बह 
पुष्प परिषाम है। बेयाबृत्य करा छे पुष्य होता है धरम गही होता । 
प्रद्मानी छोग कहते हैं कि साधु को बैयावृष्प करते से तीर्थेकर ताम 
कर्म का बघ होता है। तीरपकर सामकर्म जड़ प्रदृत्ति है गह गॉधते 
की सगदान की प्राज्ा हीं है भ्रौर जिस साग से बह प्रकृति बंधती 
है बह घुमाप्व करने की भी भमगवात की भाजा तहीं है। भगवा तो 
मुठ प्रात्मा की भाषमा करते को कहते हैं। स्वाष्याय का भुभ माय 
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वह पुण्य है। व्युत्सग में शुभ भाव पुण्य है। बाह्य ध्यानमे शुभ- 
भाव है। कषाय मदता करे तो पृण्य होता है श्रौर कषाय स्वभावका 
भान करे तो धर्म होता है । 


>< ८ >< 
[ वीर स० २४७६ चैत्र कृष्णा १० मगलवार ता० १०-२-५३ ] 
प्रायश्चित, विनय श्रादि अ्रतरग तपो भे बाह्य प्रवर्तन है उसे 
तो बाह्मयतपवत्‌ ही जानना | प्रायद्चित श्ौर विनय निम्मित्तरूप से 
प्रवतित होने पर “में ज्ञानानन्द हैं” इसप्रकार भ्रनुभवद्वारा शुद्धि की 
वृद्धि होता वह निर्जरा है। सम्यग्दर्शन के बिना सच्चा तप नही है । 
में ज्ञायक है, एक रजकण की क्रिया मेरी नही है, मे दयादि का 


स्वामी नही हैँ,--ऐसे भान पूर्वक प्रकषाय परिणाम हो वह 
निर्जरा है । 


में शुद्ध चिदानन्द हैं--ऐसी दृष्टि करके स्वसन्सुखज्ञाता रहे, 
जगत्‌ का साक्षी रहे उतने श्रश में शुद्धि है वह भाव निर्जरा है श्रौर 
उनके निभित्त से कर्म खिरते हैं वह द्रव्य निर्ज रा है। बारह प्रकारके 
त्तप में जितना विकल्प उठता है वह वध है। जितने अज्षमे परि- 
णामोकी निर्मेलता हुई वही वीतरागता है । ऐसे मिश्र भाव ज्ञानीके 
युगपत्‌ होते हैं । अज्ञानी बाह्य मे घर्मं मानता है, उसके निर्जरा नहीं 
होती । 

अइन --शुभ भावो से पाप को निज रा भौर पृण्यका बध होता 
है, भोर भ्रात्मा शुभाशुम रहित हष्टि करे तो दोनो की निर्जरा होती 


है--ण्य प्राप दोनो खिर जाते हैं---ऐसा क्यों नही कहते ? लोग भी 
कहते हैं कि पुण्य से पाप घुलते हैं । 


अ्‌्ए५ सोक्षमार्ग प्रकाशफ को किरण 


उत्तर.---प्रात्मा ज्ञापक है उसको भसिविकस्प प्रतीति तभा 
झसोतता से समस्यत कर्म प्रडद्भतिमों की स्थिति धटती है दवा क्षुम भायू 
के सिवा पुष्य प्रकृति की स्थिति भी कम हो जाती है | मिष्याहप्टि 
मिर्म रा तत्व को महीं सममसा इसल्िमे बहु भ्ाहा ठप ते तिजरा 
मानता है| प्रीर बहू मानता है कि झ्ाटमा का भास होते के पद्चात्‌ 
स्थिति प्रौर रस दोगों घटतै हैं कितु वहु वात मिष्पा है । छुद्धोपयोस 
होमे के पदचास्‌ पुष्पप्रकृति का स्‍घ्नुमाग कम मही होता । मोक्षमार्ग 
में पुष्प श्रोर पाप बो्मों की स्थिति जटती है बहाँ पुष्य-्पाप की 
विश्लेषता है ही महीं तथा पुषण्यप्रकृतियों में प्रभमुमाग का घटना शुद्धोप 
योग हे भी महीं होता । प्लुम मार्षों से पापकी लिजरा सहीं होती 
बर्योंकि उस से षातिकर्म ( पापकर्म ) भी बँबते हैं । 


केबसती मगबान के श्रसाता सासारूप में परिणमित होदो है। 


गोम्मटसाद प्राषा २७४ में कहा है कि केवलोी भसबाल को 
सासावेदमीय का बन्थ एक समय के छिये है. इससिगे बहु तदय 
स्वरूप है | भौर केबली को प्रसाता बेवनीय घाताझूप में परिणमित 
होता है। केबली के कपाय गहीं है मात्र शुद्धोपयोग है, इससिये 
ध्रसाता बेदशीय की प्रमुमाग भ्लक्ति प्रमन्‍्हगुगो ह्वीम हो जाती है। 
थो साता का अभ हुप्ता है उसका प्रमुभाग धतस्तगुता है। पहले नहीं 
ला उसकी प्रपेश्षा म्रतस्तबुना रस है। झातमा ज्ञामानरद स्वरूप में 
श्मणता करे तब पाप का रस भट जाता हे प्रौर पुष्प का बड़ लाता 
है । प्रकपाय परिणाम से पिथिति घट बाहोी है भ्ोर सातादि कर्मों 
का रस प्रमन्तगुना बढ़ जाता है । 
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श्रात्मा स्वय घुद्ध चिदानन्द है,--ऐसी दृष्टि पूर्वक शुद्ध उपयोग 
करे तो पृण्यका भ्रनुभाग बढता है श्ौर स्थिति घटती है । पुण्यपाप 
दोनो की स्थिति घट जाती है। पापका श्रनुभाग घट जाता है शोर 
पुण्यका बढ जाता है| तीर्थंकर भगवान के पुण्यका रस बढ जाता 
है । जितनी विशुद्धता है उतना श्रनुभाग बढ जाता है । जो पुण्पका 
त्याग करता है उसके पुएयका रस बढ जाता है श्रौर जो उसकी 
इच्छा करता है उसके पुण्यका रस घट जाता है । 


गुरुकी वेयावृत्य श्रादि करने से तोथंकर नाम कर्म का बन्ध 
फरेंगे--ऐसा शअज्ञानी मानता है, उसे तत्त्वकी खबर नही है । छुद्ध 
उपयोगसे ऊपर-ऊप की पुण्य प्रकृतियों के श्रनुभागका तीन्र उदय 
होता है। में शुद्ध चिदानन्द है--ऐसी हृष्टि होने के पश्चात्‌ छुभभाव 
हो तो पापप्रकृति पलटकर पुण्यरूप होती है भ्ौर शुद्ध भावसे पुण्यका 
श्रनुभाग बढ जाता है तथा पापप्रकृति पलटकर पुण्यप्रक्ृति हो जाती 
है । जो दाना बडा होगा उसका छिलका भी बडा होता है उसी प्रकार 
छुद्धोपपोगकी जितनी पुष्टि होती है उतनी पृण्यमे होती है, इसलिये 
छुद्धभावसे पुण्यके भ्रनुभागकी निजेरा नही होती । परन्तु परण्यका 
अनुभाग बढ जाता है, इसलिये पूर्वोक्त नियम सम्भवित नही होता 
किन्तु विशुद्धताके श्रतुसार ही नियम सम्भव होता है । 


बिशुद्धता के अनुसार निजेरा होती है बाह्य प्रवतन के 


अनुसार नहीं | 


देखो, चौथे ग्रुणस्थानवाला सम्यः्दृष्टि शास्त्राभ्यास करे श्रौर 


प्रात्माका चिन्तवनादि काये करे, वहाँ विद्येष गुणश्रेणी मिजेरा नही 
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है | नियरा प्रस्प है प्रोर बग्ध प्रधिक है। धस्तर प्रामम्दका प्रनुमव 
करता हो उस समय भी उसके शिजरा कम है। महँ पाँपवें--छटड् 
गुणस्थानवासे के साथ तुसता करते हैं। चोये गृुगस्पातवाला पर्मी 
लोब तिविकस्प प्रनुमव में हो तो उसके मिजरा कम है पंत्रम पुण्त 
स्थानबा क्षा श्रावक तचपवास झौर बशिनयादि करता हो उस कासमें भी 
हट वासेकी प्रपेका उसके कम लिजरा है बर्योक्ति प्रम्तर प्रकपाय 
परिंणमनके प्राघारसे लिर्जरा है | घुमकी श्रपेक्षा प्रधवा थाहायकित्या 
को प्रपेध्षासे सिर्जरा तहाँं है । पंचम पुणस्थासव|्ला उपयास करता 
हो तो कम प्रोर छट्टगुणस्भागवा्ते मुनि भाहार करते हो ठपापि 
उनके प्रधिक शिर्जरा है। चत्त समय जो राग बठता है उप्ते मिश्रा 
शहीं है । शुमरागझेे पुष्प है किस्तु उसकाल भि्जरा प्रषिक है क्योंसि 
मुनि को स्‍्वकृपके प्राशयसे छोम कपामोंका ाक्ष हो सया है । भ्रक- 
पाय स्व॒मावके प्रवबसम्गतसे मिजेरा होती है। सुस्की सेवा तो पुष्य 
माष है. उससे भिर्जरा नहीं है। लिप्त मावसे कर्म सिरते हैं उसे 
निर्गरा कहते हैं । प्रा्मामें प्रुद्धमाषसे निर्गरा होती है प्रौर छत्तपे 
कर्म शिरते हैं. किस्तु पुम्पका भ्रमुमाप बढ़ता है । 
बाहा कियासे भिर्णगरा तहीं है| पंचम शुणस्थातवाला अभावक 
एक महीने के छपथास करे उस समय शसके लो मभिर्णरा होती है 
उसकते प्रपेष्षा छुनिको निद्राके छमय प्रथजा धाहाश्के समय विश्लेष 
तिर्शलरा है। इसलिये प्रकषाम परिसामोंके प्रनुसार मिर्मरा होती 
है | बाह्य प्रवृत्ति पर प्राघार सहीं है । 


ग्रश्चामी कोम बाह्मते धर्म मातते हैं। एकबार मोबत र में पाठ- 
काला असारे--इएप्पादि कार्योर्मे धर्म मातते हैं। शुद्ध जिदातन्यकी 
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हृष्टिपूवक श्रात्मामे लीमता हो उसके निर्जरा है। वस्त्र पात्र सहित 
मुनिपना मनाये वह गृहीत मिथ्यादृष्टि है। नग्न दक्लापूर्वक श्रकषाय 
दशा हो उसे भावलिंगी मुनि कहते हैं । मात्र बाह्यसे नग्नतामे सुनि- 
पना नही है। जीवकी क्रिया जीवसे होती है, उसमे श्रजीव निमित्त 
मात्र है,--भ्रादि नवतत््वोका जिसे भान नही है, वह वाह्ममें उपवा- 
सादि करे, नमक न खाये तो उससे क्‍या हुश्ना ? सादा श्राह्ार लेने 
में निर्जेरा मानता है, अ्रमुक पदार्थ न खाये उससे धर्म मानता है । 
बाह्य वस्तुओं के खाने या न खाने पर धमंका श्राघार नही है | किन्तु 
श्पने शुद्धो पयोगसे निर्जरा होती है । किसी ने श्रश्न-जल छोड दिया 
हो, तो उससे उसे त्यागी मान लेते हैं, वह भ्रान्ति है । 


पचम गुणुस्थान वाला बेल हरा घास खाता हो, उस समय भी 
उसे चोथे गुणस्थान वाले ध्यानी की श्रपेक्षा विद्येष निर्जरा है । 
भ्रन्तर में दो कषायो का नाश है, उसके प्रतिक्षण शुद्धि की वृद्धि होती 
जाती है। हरियाली खाने का पाप नही है। निरबलता के कारण जो 
अ्रशुभ भाव होता है उससे श्रल्प बन्ध है । अशुभ भाव से निर्जरा 


नही है, किल्तु श्रशुभ भाव के समय दो कषायो का नाश है इसलिये 
निर्जरा है । 


छट्ट गणस्थान वाले मुन्ति को श्राहारादि से शुभ बन्ध होता है, 
किन्तु भ्रन्तर में तीन कषाय दूर हुए है इसलिये शुद्धता बढती है । 
निर्जरा की भ्रपेक्षा बन्ध कम है, इसलिये बाह्य प्रवृत्ति श्रतुसार निर्जरा 
नही है, भ्रन्तरग कषाय छाक्ति घटने से झौर पिछुद्धता होने पर 
निर्जरा होती है । यहाँ विशुद्धता श्र्थात्‌ शुद्धता की विशेषता सम- 
भता । अन्तर कपाय शक्ति फम होने से निर्जरा होती है । 
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पष्थित थी टोडरमशजी के हृष्टि भी थी प्रौर ज्ञान का विकास 
भी था। हुआ क्षाप््तों का निभोड़ मोध्षमाम प्रराक्षक में मर 
दिया है । 


--शसप्रकार प्रनश्न जृत्तिपरिसस्याम घ्यामादि को उपनार से 
तप पंज्चा है--ऐेसा जानना भोर दसीसिये उसे स्पवहारतप कहां 
है। भाश्मा में शुद्ता हो याये तो पहसे थो विकल्प हो उसे स्पषहार 
कहते हैं | तिमित्त रा प्राय छीडकर स्वाथय द्वारा धुडधि में बृद्धि 
हो तो विमित्त को साधन कहते हैं । व्यवहार उपचार का एक भप्र्ष 
है। भौर ऐसे साधथम से बोतराग भावरुप छो तिशुदधता होती है बही 
छच्चए ठतप-तिर्ग रा का कारण खानता । 


हृडास्त'--घन औ्ौर प्रश्न को प्राण कहा है। उसका कारण भम 
छे प्रप्त लाकर मध्षाण करने पे प्रार्णो की पुष्टि दो सकती है इसलिमे 
घन भौर प्रश्न को प्राण कहा है किस्तु प्रायुष्य में हो तो धन कसा 
काम करे ? मुर्दे को प्राह्मार-बस्त दो तो क्‍या होगा ? पांच इम्हियाँ 
सम बचन काय एवाप्त प्रौर भ्ामु--गह प्राण बीव सहित हों तो 
धम को प्राण बहा जाये किन्तु इस्द्रियावि प्रार्थों को शा बाते घोर 
धवको ही भारा जातकर सप्रह करे तो भरण ही हो । 


जिसके प्रस्तह हि श्रोर श्ञात तहीं है रुसके बाह्य तप को ठपचार 
भी नहीं कहा थाता | छसी प्रकार प्रमप्तत प्रायहिच्त बिमय प्राशिक 
को तप कहा उसका कारण यह है कि झनझ्ममादि साधम से प्रामद्िचत 
कप प्रबरशित होने पर बोतरायसाजकूप सल्यतप का पोपशा हो सकता 
है। इससिये उत प्रमक्षत प्रायदिच्रत प्रादि को रापचार से तप 
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कहा है, किन्तु कोई वीतराग भावरूप तप को तो न जाने ओर बारह 
तपो को तप जानकर सग्रह करे तो ससार में सटकता है | लोग 
बाह्य तप मे घर्म मानते हैँ । कुदेवादि को माने, वहाँ गृहीत मिथ्यात्व 
का त्याग नही है, फिर उसे तपयचर्या कैसी ? श्रज्ञानी की तपरचर्या 
में सच्ची तपश्चर्या मानना श्रौर मनाना वह महान पाप है। दृष्टि फी 
खबर नही है, सच्ची बात रुचती नही है ओर ब्रत धारण करे, तो 
वह जन नही है, उसे भ्रपनी खबर नही है | व्यवहार सहित सात 
तत्त्वो की पुथकताकी खबर नही है उसे तत्त्वाथंश्रद्धान कहाँ से होगा ? 
नही हो सकता । 


इसलिये इतना समझ लेना चाहिये कि निश्चय धर्म तो वीत- 


रागता है । अ्रपने मे पुण्य-पाप रहित शुद्धता होती है वह वीतराग- 
भाव है । 
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यह व्यवहाराभासी का श्रधिकार चल रहा है। सात तत्त्वो का 
जैसा भाव है वेसे भाव का रुयाल नही है वह व्यवहाराभासी है । 
निर्जरात्तत््व कया है उसका विचार करना चाहिये । कर्मों का छूटना 
वह द्रव्यनिर्जरा है | पर्याय मे शुद्धता की वृद्धि होना श्रर्थात्‌ पृण्य- 
पाप रहित स्वरूप में लोनता होना वह भावनिर्जरा है, घर्मं है। 
रसपरित्याग, विनय, वैयावृत्य, स्वाध्याय आदि घर्म नही हैं, उन्हे 
उपचार से तप कहा है। जानना देखना मेरा स्वभाष है, 'रागद्वेष 
मेरा स्वभाव नही है--ऐसी श्रद्धा करके स्वरूप में लीनता होना वह 
घर है । वीतराग भाव हो तो उपवास को निमित्त कहते हैं | हृष्टि- 
पूर्वक अभ्रविकारी परिणाम फो निर्जरा कहते हैं। बाह्य तप को 
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उपचार से धर्म संश्ा कहा है | द्रस्प-मुण-पर्याय का विचार करता 
बहु राग है। बेसे राग से भी प्रारमा पृथक हो हो तिर्शरा है! 
उपबांस माम धारण करे किम्तु छात तस्मों के भाव का मांसन सहीं 
है उसके छपबास महीं किस्तु श्थम है, उससे धर्म महीं है । उतते 
निर्ररा माने तो मिध्यारथ का पाप सगता है। भाहार म प्लाता बह 
जड़ की किया है कपाय मन्दता पूष्प है पुष्य रहित धुद्ध भात्मा के 
झ्राभय से विर्शरा होती है। उसका रहुए्य थ्ो महीं छागता उछ्े 
निर्गरा की कच्ची भद्या तही है । इसलिये उसके बाह्य उपयास को 
व्यवहार ताम सागर नहीं होता । 


सम्पषदर्धत-ज्ञाग-चारिज की एकता बह मोक्षमार्म है। उसमें 
मिर्शरातत्व की सुप्त बतलाते हैं। प्रशानी मातता है कि ब।ह् पवाषों 
का त्याग किया इसप्लिग्रे मिर्णगरा होती है किल्तु बहु सिर्गरा गहों 
है | भात्मा में शिविकस्प भ्रमुमब हुप्रा हो उसे तिर्जरा कहते हैं । 


मोचतक्म के भद्धान बी भ्रपथार्थता 
मौदध्ातस्‍्य भरिह्त-सिद्ध का क्षक्षण है| पत्रपरमेष्टी में प्ररि 
हस्त-सिद्ध सक्म हैं प्रोर मोझ्ाठत्व उमका लक्षण है। जिसे मोदष 
तत््य का मात नहीं है उसे प्ररिह्त सिद्ध की खबर मही है। प्रपते 
में पूर्ण निर्मल पर्याय होमा बह मोक्ष है । 


'मोझ् कहो निणष छुयता' 
प्रजाती जीन मुक्ति दिला पर लाने को सिद्धपना कहते हैँ 


किल्सु वह सूस है । प्रपती शक्ति में घुद्धता भरी है उसमें सै परि 
पूर्ण व्यक्त झुद्ध वा का होता बहु सोक्त है। जब यहाँ पर्याय में 
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मोक्ष होता है, उस समय ऊध्वेंगमन रवभाव से श्रात्मा ऊपर जाता 
है । मोक्ष और ऊध्वेगमन में समय भेद नही है। श्रपनी ज्ञान शक्ति 
मे से केवलज्ञान प्रगट हुआ, दर्शन शक्तिमे से केवल दर्शन प्रगट हुआ, 
प्रानन्‍्द शक्ति मे से केवल श्रानन्‍्द प्रगट हुआ--इत्यादि प्रकार से 
सर्व शुद्धता हुई बह मोक्ष है। केवलज्ञान लोकालोक को जानता है 
वह तो व्यवहार है। लोकालोक को जानता है इसलिये केवलश्ञान 
श्रथवा मोक्ष है--ऐसा नही है | ज्ञान, दर्शन, श्रानन्द, वीय॑ श्राद 
पर्यायो की परि-पूर्णाता है इसलिये मोक्ष है, मुक्तिशिला पर रहना 
वह सिद्धपना नही है । मुक्तिशिला पर तो एकेन्द्रिय-निगोद के जीव 
भी हैं। भ्रौर सिद्ध के जन्म, जरा, मरणा, रोग क्लेशादि दुख दूर 
हुए हैं इसलिये मोक्ष मानता है, किन्तु श्रपना स्वभाव जन्म-जरा 
रहित है उसका उसे भाव नही है। भर वह ऐसा जानता है कि 
उन्हें भ्रनन्‍्त ज्ञान द्वारा लोकालोक का ज्ञान हुआ है | सिद्ध दक्शा मे 
लोकालोक का ज्ञान हो जाता है--ऐसा जो नही जानता वह तो 
व्यवहाराभासियो मे भी नही आता । यहाँ तो कहते हैं कि---लोका- 
लोक का ज्ञातृत्व मानने पर भी, अपने मे अ्रनन्तज्ञान भरा है,-ऐसी 
जिसे खबर नही है वह व्यवहाराभासी है । 


प्र 


अनन्तता के स्वरूपको फेवली अनन्तरूपसे जानते-देखते हैं।' 


कोई कहे कि केचली भगवान भननन्तको अनन्त जानते हैं, इस- 
लिये वे श्रनन्तका भ्रन्त नही जानते, इसलिये उनके सर्वज्ञतारूप 
केवलज्ञान नही है, वह भी भूल है । श्रनन्तताको भ्रनन्तरूपसे न जाने 
झोर भन्तरूप जाने तो केवलज्ञान भिथ्या सिद्ध हो। प० बनारसी- 
दासजी ने “परमार्थ वचलिका” में कहा है कि उस श्रनन्तताके 
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स्वकुपकों केबसशानी पश्य मी भ्रतात ही देखते, जानते भोर कहते 
हैं। प्रसस्‍्तका दूसरा प्रस्त है ही नहीं कि लो आातमें ( भ्रम्तरूप ) 
भाधित हो । इससिये सर्वक्ष परमाट्माशों पभ्रमस्तता प्रमम्तश्प ही 
प्रतिमाधित होती है । चेतस्प प्रस्मि प्पपनी ज्ञागस्वमाबके सामर्थ्यप्े 
प्रपमै बब्य सहिल स्ोकाश्ोकको त जाने तो बहू केवलबश्ास पड़ी है | 
झारमा प्रम्ृुत्व क्क्तिसे परिपूणा है बह पर्यायमें पूर्ण हो जाठा है । 
झोकासोककी स्पवहारसे लामता है ।--इसमें मी लो ग्रूण्ठ कर्ता है 
बहू तो मिध्याहर्षट है किल्तु लो ऐसा मारता है कि--सात्र शोका 
सोकको ही थबातठा है वह भो मिस्याहष्टि है। प्रषमे को बामते 
हुए भौ सर्वे परको धम्पूर्णतया शान लेठा है । 


भौर प्रन्नानी छिद्ध मंगवासके ैस्तोक्यपृम्भता मानता है किम्यु 
बह तो स्पवहार है । भपता रवसाथ पृम्प है उसकी प्रक्तिके धिश्रात 
से जैसोक्य पृम्यता प्रगट ही सकती है--ऐसी उसे रबर गहीं है । 
-इसप्रकार बहु सिद्धकी महिमा भाहर ते करता है। प्रा पुर 
दूर करते को झेयकों आातते की (बा पूलय होने की इच्छा तो सर्व 
पंसारो जीबोंमें हे, इसशिये कोई प्रपुंता महीं है । प्रपता स्वमाष 
परिपूर्ण है उसका उसे विश्वाप नही हूं। भीमव्‌ राजचाड़जी शिक्षते 
हैं 8... य्यापि कभी प्रगटकूपद्लै मबतेंमानमें केबेशश्ञानकी च्त्पत्ति 
महीं हुई है किस्तू जिसके बचनते विचारयोमसे झक्तिश्पसे केषल 
जाम है “--ऐैसा स्पष्ट लाता है --स्वसस्मुक्ष होते से पर्यासमें ऐसा 
स्याभ्त प्राया है । दक्तिश्पपे है तो पर्यायमें केवसल्लात होगा भ्ो् 
अ्रद्ारुपते केवलशान हुमा है। मेरा केवसश्ाम प्रल्पकालमें प्रमट 
होगा--ऐसा जिल्थास प्रामा है । वि्ञारइधासे इतता सिशंक श्वात 
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हुआ है कि केवलज्ञान होगा ही श्रोर इच्छादशा से केवलज्ञान हुआ 
हैं । इच्छा वर्तती हैं कि अ्रल्पकालमें केवलज्ञान प्रगट करू गा। मेरा 
प्रात्मा केवलज्ञान घाक्तिसे भरपूर है। पहले केवलशान शक्ति नहीं 
मानी थी, भ्रव माना कि केवलज्ञान बाहरसे नही श्रायेगा, किन्तु 
छुभमे से हो श्रायेगा--इसप्रकार श्रद्धासे केवलज्ञान वर्तंता है, मुख्य 
(-निएचय ) नयके हेतुसे केवलज्ञान वर्तंता है । वर्तमान पर्यायको 
गोण करके द्रव्याथिकनयसे शक्तिरूप केवलशान सहित वत्तता हू । 


यह मोक्षतत्त्वकी यथार्थ प्रतीति हैँ । जिसे मोक्षकी प्रत्तीत्ति नहीं 
हैँ उसे सम्यग्दशंन नही हैँ ।| भ्ौर लोग दु ख दूर होने को सिद्धदशा 
हुई कहते हैं। किन्तु दुख दूर होना वह तो नास्तिकी बात कही, 
किन्तु श्रस्ति क्‍या हैँ ? लोकालोकका जानना वह व्यवहारसे बात 
की, किन्तु निम्थधय क्‍या है ? मेरा ज्ञानस्वभाव मुृभसे है, श्रपने ही 
प्राश्नयसे केवलज्ञान प्रगठ होता हैँ ऐसी प्रतीति नही है, वह भीतर 
ही भीतर कुछ भेद विकार या रागके श्राश्रयसे घर्म मानता है ॥ 
रागसे सवर निर्जरा श्रौर मोक्षतत्त्व नही है, नवतत्त्वो को स्वततन्न न 
माने तो सच्ची श्रद्धा नही हैं । 


पुनए्च, उसका ऐसा भी भ्रभिप्राय है कि स्व्रगेंमें जो सुख हे 
उससे अ्रनन्तागुना मोक्षमें हें । किन्तु स्वरगंका सुख तो रागयुष्त 
हैँ और वीतरागी सुख अ्रनाकुल हे, दोनो की जाति भिन्न ह--ऐसा 
उसे भान नही हैँ । स्वर्ग भौर मोक्षके सुखको एक जाने तो सूल है॥ 
धात्मा सहजानन्द मूत्ति है, उसकी प्रतीति भौर लीनतासे सुखदशा 
होती हैं । ससार सुखकी श्रपेक्षा मोक्षमें भ्रनन्‍्तागुता सुख माने वह 
मिथ्याहृष्टि हें । स्वर्ग के सुख तो विषयादि सामग्री जनित होते हैं; 
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कै प्राट्मजमित सुश् महीं हैं। दहां याग-बगीचे हाथी-बोड़े हीरे- 
जबादिरात प्रादि भनगुकुस संमोगों को सुख मानता हुँ, किन्तु उसे 
प्रास्माके सुसका प्रामास नहीं है । प्रशानी जीब कहता है कि मोद में 
शरीर इविियें साड़ी, वाड़ी पैसा माही प्रादि रुछ भी गहीं हू तो 
बहां क्रेसा सुत ?--ऐसी 'उसकी मान्यता है | भौर कोइ-कोई कहते 
हैं कि भगवात तीनकास तीनलोकके नाटक देखते हैं इसक्षिये उन्हें 
महान धातरद है ।--ऐसे जीबों को मोक्षके स्मरूपकी रूमर नहीं 
है । प्रपती पर्यामर्मे पूर्ण धातम्व प्राट हो बह मोद्ष हे । जैसी परिं 

पूर्ण ध्क्ति है ब॑सो परिपूर्णता पर्यायर्में प्रगट होमा वह मोक्ष है. “ऐसी 
उसे खबर म्दी हू । किम्ु महापुरुष मोक्षको स्वर्मसे उत्तम कहते हूं 

इससिग्रे भ्रद्माती मोद्षकों उत्तम मानता हैं। बसे---कोई प्ंगीतके 
स्वरूपको ते बाते कफिन्सू खारी समाको प्रस्ससा करते देख स्वर्य मी 
प्रशंसा करमे छगें उसी प्रकार भज्ञाती मोक्षको उत्तम मानता हैं! 


प्रदम'---शास्त्रॉममें सी ऐसी प्रस्पस्ता है कि--इस्रोंकी भ्पेक्षा 
सिद्धोंको प्रमस्तागुगा घुस है उसका बया कारभ ? 


उत्तर--पहाँ तो बिप्ते मोक्षतत्मकी पद्वचिच्षात नहीं हे श्रसकी 
बात चल रही है। जिसप्रकार तीयेकरके झरीरकी प्रमा धूपकै तेथसै , 
करोड़गुनी कही हे किस्तु बहँ ससक्ती एक जाति गह्ीं हे । मसबात 
के उत्कुड्ड पुप्पप्रकृति भौर परमौदारिक घरीर है सूर्यका थो बिमात 
(दिखाई देता है बह प्र॒ष्चीकाय है | तीघषंकरके परत्रेश्चिय क्षरीर है 
इससिये पुष्पप्रकृति महान है। किस्तु क्ोकमें धूर्यप्रसाका माहाएम्प 
है. उससे मी प्रभिक माहात्म्य बदलागे के हेतु उपमा दो है। तीर्च 
कर के केबलशात की कमा बात | हनकी पुष्पप्रकृति भी शोकमें 
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प्रद्धितीय है। पूर्वकालमें तोर्थंकर नाम कमेंका बन्ध किया है, उसके 
निमित्तसे श्रदभुत छारीर है। भक्तामर स्तोत्रमें श्रात्ता है कि--है 
नाथ ! जगतमे जितने भी शात परमाणु हैं, वे सब प्रापके छ्षरीरमें 
प्राकर परिणमित हुए हैं ।---ऐसा सुन्दर श्लौर छात है उनका शरीर | 
गौतमस्वामी ने ज्यो ही समवशरणमें प्रविष्ट किया कि भगवानको 
देखकर उनका मान गल गया, वहाँ भगवान निमित्त कहलाते हैं । 
इस हृष्टान्तके श्रतुसार सिद्धके सुखको इन्द्रादिके सुखकी श्रपेक्षा 
अ्नन्तागुना कहा है । वहाँ उसकी एक जाति नही है, किन्तु लोग 
मानते है, इसलिये उपमालकारसे ऐसा कहा है । महिमा बतलाने के 
लिये ऐसा कहा है । जिनके श्रन्तरसे श्रात्माका सुख प्रगट हुश्ना है, 
ऐसी जाति श्रन्यत्न नही हो सकती । 
प्रघत --सिद्धके शौर इन्द्रादकि सुखको वह एक ही जातिका 
मानता है,--ऐसा तिषचय झापने कैसे किया ? 
उत्तर --धर्मके जिस साघनसे वह स्वर्ग मानता है उसी साधन 
से मोक्ष मानता है, इसलिये उसके श्रभिप्रायमें स्वर्ग भऔर मोक्षकी 
एक ही जाति है । लोग कहते हैं कि व्यवहार करोगे तो एक दिन 
बेडा पार हो जायेगा। तो क्‍या राग करते-करते धम होता है ? 
नही, बाह्य लक्ष छोडे बिता कभी निदचय प्रगट नही होता । तुम 
घुभराग को क्रिया से स्वर्ग मानते हो श्रौर उसी क्रियासे मोक्ष भी 
मानते हो, इसलिये तुम्हें मोक्षकी खबर नही है । जो व्यवहारसे 
मोक्ष मानता है वह मूढ है, उसे मोक्ष-जातिकी खबर नही है। 
अनशनादिक करने, णमोकार गिनने श्रादि से धर्म होगा ऐसा मानता 
है | अन्जन चोरने अ्रपने श्रात्माके श्राश्नयसे सम्यग्दशंत प्राप्त किया 
था, तब पूर्वेमे किये गये रामोकार मत्रके छुमराग पर उपचार दिया 
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होता । उपाधिमाबका सर्बंया प्रभाव पूर्वक प्रगट दष्ता पूर्ण घुठ 
स्वभावशप प्रास्मा होसे से द्रस्यमोद्दा होता है। इसप्रकार मोक्षतत्व 
का भास होता 'बाहिये। जिसप्रकार स्कस्व में से छूटे के समम 
परमागु घुद्ध होते हैं उसीप्रकार घ्ात्मा कम मिपाकसे भिप्त होते 
पर धशुद्ध होता है। केवसक्वात केबलदर्शन प्रमस्वप्रातम्ध प्रमस्त 
वीर्यापिरूप झात्मा होता है। मोद्ष सक्षगा है भौर भरिहस्त-सिद्ध 
क्षय हैं। जिसे मोक्षके सावका मास नहीं है उसे प्ररिहृस्त-सिद्धकी 
झद्धा विपरीत है । यपार्ष सिर्णय करे तो सम्मग्दर्शन होता है । 


हृष्टान्त--स्कम्धसे परमाणु पृषक हो जाये तो धुद्ध है किस्तु 
विशेषता यह है कि परमाणु स्कम्पमें हो ठो दु'शी नही है प्रौर 
पृथक हो तो सुसी महीं है | उप्ते सुख-दुस नहीं है | प्राट्मा प्रशुठ 
वत्ताके समय दु'ली प्रीर शुद्ृदशाके समय सुसी है ।--दत गा 
परमाणु प्रौर प्राट्मांके बीच प्रश्तर है। भौपाधिकमाब संसार है 
पौर उसका प्रमाव होना मोक्ष है बहाँ तिराकुस सक्षणादाले प्रमंत 
सुखकी प्राप्ति होती है।प्ौर इस्रादिकको भ्रोसुल है बह तो 
प्राकुलताबनित घुस है परमार्पत बे मो वु-ली हैं | प्रपते स्वमाषसे 
बपुत हीकर पैसादि में सु्ष माने बहू दुख है। रोगमें बु श्ष भहीं है 
झौर मिंशेगतामें सुझ गहीं है। घाकुंधतारम्य परिक्तामोका होता 
बह पुल है इससिये देगादि परमार्षत बुलली हैं। यही कारण है 
कि उनके भौर घिद्धके सुसकी एक जाति नहीं है | पुतरुच स्थर्गसुश् 
का कारभ तो प्रशसत राग है शोर मोक्षपुशका कारण बोतरागमाब 
है-"शसप्रकार कारणमगे फेर है। भ्रश्नातीको घात तत्वोंकी भस्ाकी 
झबर तहीं है. भ्रड़ाके बिता पघर्म हहीं होता | दया दाल साषा 
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भक्ति भ्रादि मे घर्मं है ? नही, चारित्र वह धर्म है श्रौर घमंका मूल 
सम्यग्दर्शन है। मूल के बिता वृक्ष या शाखाएँ हो सकती हैं ?-- 
नही हो सकती । 


अज्ञानी को तत््वाथश्रद्धान नामनिक्षप से है। 


भ्रज्ञानी जीवको नवतत्त्वोकी विकल्प सहित श्रद्धा हुई किन्तु 
भावभासन नही हुआ, इसलिये मिथ्यादशंन ही रहता है । श्रभव्यको 
तत्त्वार्थ श्रद्धान है वह नाम निक्षेपसे है, किन्तु उसे यथार्थ तत्त्वार्थ 
श्रद्धान नही समझना, क्योकि उसके भावका भासन नही है। भ्रभ- 
व्यको जीवादिका श्रद्धान है किन्तु भावभासन नहीं है, अथवा भाव 
निक्षेपसे नही है द्रव्य, ग्रुण, पर्याय स्वतत्र है--ऐसा भासन उसके 
नहीं है । 

श्री प्रवचनसारमे कहा है कि--“आत्मज्ञानछुन्य तत्त्वार्थ 
श्रद्धान कार्यकारी नही है ।” वहाँ जो तत्त्वश्रद्धान कहा है वह नाम 
निक्षेपसे है । रागरहित तत्त्वश्रद्धानकी वहाँ बात नही है तत्त्वार्थोंका 
जैसा भाव हो वेसा ही भासन होना वह तत्त्वाथंश्रद्धान है। रागका 
भ्रवलम्बन छूटकर एक आात्मामें नवो तत्त्वोके भावका भासन होना 
वह सम्यग्दशंन है | ज्ञान भेद करके जानता है, तथापि उसमें रागका 
भ्रवलम्बन नहीं है। अ्रमेदके श्रवलम्बनसे सम्यग्दशंन होता है । 


सविकह्प ओर निर्विकल्प भेदशान 
भेदके भ्रर्श निम्नानुसार चार प्रकार से हैं --- 


(१ ) भात्मामें दर्शत-ज्ञान-चा रित्रके मेद करना भी भेद है- 
व्यवहार है । वह बधका काररा है, घमेका नही । 
(२ ) भात्मा छारीर से भिन्न है, कर्मसे भिन्न है ।--ऐसे 


श्र मोझमार्ग प्रकाशक की किरें 


है । जिस मसावसे स्वर्गको प्राप्ति होती है उससे मोक्ष मामे बह 
मिध्याहृष्टि है । जो जीब निएथयदद्या प्राप्ठ करता है उसके पूर्ग 
काशोत छुभरागको ब्यबहार कहा है । प्रथन चोरने सम्परदर्शत प्राप्त 
किया उसका प्रारोप णमोकार मज् पर दिया है। नवशें प्रवेवक 
जातेवासे मिस्याहृष्टि मुनिसे प्रनेकोगार प्रमस्कार मन्र गिमा हैं 
उसपर बर्यों श्रारोप महीँ प्राठा 7---तो कहते हैं क्षि उसे सिष्षचम 
प्रगट सहीं हुप्ता | इसशिये भ्रमेद हृष्टि करके सम्यम्दार््म प्रसट किमा 
है तब प्रंखत चोरके ब्यवहारके एक प्रक्ष पर प्रारोप करके कहते 
हैं कि प्रंथनचोरने भमस्कार मजसे धर्म प्राप्त किया डि्तु भ्रज्ञानीं 
जीव तो मातता है कि बाह्मक्रिया भौर णुमरागसे मोका होता है 
वहू मोक्षतस्‍््यको महीं जानता इससिये प्रिहन्तको भी महीं बातता | 
भ्द है >< 


[बीरए॑ २४७१ ईत कृष्णा १२ बृल्बार ता १९-३-११] 

पिदधण्क्र विधान होता है उसमें जड़को क्रिया स्वंत्र होती है 
बड़ प्रात्मासते महों हुई है | नेमिशतिक क्रिया हो तब प्राट्माकी इच्चा 
ध्रौर मोगको मिमित्त कहते हैं | जड़ पौर चैतन वदो्यो मिन्न होते पर 
मो ऐसा मासमा कि वोगों एकजित होकर कार्य करते हैं वह अ्राग्ति 
है। उपावाध-मिमित्त दथोतों मिपथ्मित हैं धौर दो्ों प्रपने-भ्रपने 
लिईएईशवय हैं । उपावातकी पर्माय शिईचय है प्रौर शिमिप्तकी पर्पाय भी 
मिदचय है। प्र/मेक पदार्थ ध्रपत्री भ्रपैक्षासे निदय है| दूसरे पदा्७ 
के सापके सम्वस्धको भ्यवहार कहा थाता है । 

प्रघत--हम स्वर्गसुश्ञ प्रौर मोक्षसुख़को एक मातते ईं--ऐसा 
प्राप बर्यो कहते हैं ? 


व्रतवाँ अध्याय २५३ 


उत्तर --जिस परिणामसे स्वर्ग मिलता है उसी परिणाम से 
मोक्षकी प्राप्ति होती है--ऐसा तू मानता है, इसलिये तेरे श्रभिप्राय 
में स्वर्ग और मोक्षकी एक ही जाति है | व्यवहार करने से वेडा पार 
हो जायैगा--ऐसा श्रज्ञानी मानता है, किन्तु कारणमें थिपरीतता है 
इसलिये कार्यमें भी विपरीतता है। भ्रज्ञानी जीव यथार्थ कारणको 
नही मानता | श्रधिक पृण्य करोगे त्तो वह बढते-बढते मोक्षकी प्राप्ति 
हो जायेगी---ऐसा माननेवाला मूढ है, वह मोक्षकों चही मानता । 
जिस कारणसे बन्ध होता है उसे मोक्षका कारण मानना वह भूल है। 


पुनश्च, जड कर्मका उदय है इसलिये जीवको ससारमे रुलना 
पडता है ऐसा नही है । कर्मके निम्ित्त जुडने से अपनी पर्यायमे जो 
ग्रोदयिकभात्र है वह शअ्रसिद्धभाव जीवका स्वतत्त्व है ।--उसका 
भेदज्ञानरूप भाव अ्रज्ञानीको भासित नहीं होता । भावमोक्ष श्रपनी 
पर्यायमे होता है। कर्मोका दूर होना वह अ्रपना भाव नही है । 
कर्मोदयमे जुडने से श्रीदयिकभाव होता है वह स्वततश्न स्वतत्त्व है । 
केवली भगवानको भी श्रपनी पर्यायरमें कुछ गुणोमे--कर्ता, कम, करण 
भ्रादि तथा वेभाविक क्रियावती, योगादि में---विभावरूप परिणमन 
है, इतना उदयभ्राव है--वह मलिनता स्वत्तत्त्व है इसलिये सिद्धदक्षा 
को प्राप्त नही होते | अ्सिद्धत्व अपनी पर्यायका दोष है । तत्त्वकी 
यथार्थ श्रद्धाके बिता दक्षत, ज्ञान, चारित्र सब विपरीत होता है । 


चौदहवें गुणस्थान तक अपने कारण श्रौपाधिकभाव है । श्रपनी 
नैमित्तिक पर्यायमें मल्िनता है, उसका श्रभाव होकर सिद्धदशा होती 
है। वहां भी कर्म तो निमित्तमात्र है भर अपनी पर्यायमे नैमित्तिकता 
अपने कारण है । वहाँ जीव स्वय रुका है, इसलिये द्रव्य मोक्ष नहीं' 


भ्शएं मोश्ममार्ग प्रकाशक की किरणें 


होता | उपाधिमाबका सर्व प्रभाव पूर्वक प्रगट वशार्मे पर्ण भुद 
स्वमावषक्षप प्राश्मा होते से डम्यमोक्ष होता है। दसमकार मोदातत्य 
का भास होता चाहिये । जिसप्रकार स्कथ में से सूटमे के समय 
परमाणु क्षुद्ध होते हैं उसीप्रकार धात्मा कम विपाकसे मिप्न होने 
पर शुद्ध होता हू। केवलज्ञात केबलदर्शन प्रतस्तप्रानन्व प्रशन्त 
घीयविश्प्प प्राषत्मा होता है। मोक्ष सक्षण है भोर भरिहस्त-सिद्ध 
झदय हैं | जिसे मोक्षके मावका मास महीं है ठसे भरिहेत्त-सिद्धकी 
बड़ा विपरीत है। पष्तार्थ निर्णय करे ठो प्म्परवर्शन होता है | 


इप्टान्त---सस्‍्क घसे परमाणु प्रपक हो थाये तो थुठ है किन्तु 
विशेषता यह है कि परमाणु स्कस्घमें हो तो दुखी तही है भीर 
पृषक हो तो सुली नहीं है । उसे सुक्ष-ु'ल नहीं है | प्रात्मा प्रभु 
दष्पाेके समय दुी प्रीर सुद्धद्ाके समय सुझी है ।--इशत0ता 
परमाणु भौर प्रारमाके बीच प्रत्तर है। प्ौपाधिकमान संसार है 
प्रौर उसका प्रमाव होता मोक्ष है वहाँ निराकुल सदाणकासे प्रमंत 
सुसकी प्राप्ति होती है। प्रौर इस्तादिकको थोसुदा है वह वो 
भ्राकुसतायनित घुस है परमार्चत मे भी दुश्ली हैं। प्रपते स्वभावस 
कयुद होकर पैसादि में सुल माने बह वुश है। रोगमें दु ल गहीं है 
झोर तिरोगतार्मे सुल गहीं है । प्राकुशताअम्य परिणार्मोका होता 
बहू दुश् है इसलिये देवादि परमार्षत दुखी हैं। यही कारण है 
कि उनके भौर सिद्धके सुझकी एक जाठि सही है । पुमइ स्वर्गसूप 
का कारण तो प्रपस्त राग है भौर मोधासुखका कारण बौतरागभाव 
है" इस प्रवार कारणाएँ फेर है। प्रज्ञामीकों सात तस्‍्योंकी थद्धाकी 
छबर नहीं है. भद्धाके बिता घमं नहीं होता | दया दांत यात्रा, 


सातबाँ अध्याय श्र 


भक्ति भ्रादि में घम्ं है ? नही, चारित्र वह धर्म है श्लोर धर्मंका मूल 
सम्पग्द्शन है। मूल के बिना वृक्ष या शाखाएंँ हो सकती हैं ?--- 
नही हो सकती । 


अज्ञानी को तच्वार्थश्रद्धान नामनिक्षेप से है । 


भ्रज्ञानी जीवको तवतत्त्वोकी विकल्प सहित श्रद्धा हुई किन्तु 
भावभासन नही हुआ, इसलिये मिथ्यादश्शन ही रहता है । श्रभव्यको 
तत्त्वार्थ श्रद्धान हैं वह नाम निाक्षेपसे है, किन्तु उसे यथार्थ तत्त्वार्थ 
श्रद्धान नही समझता, क्योकि उसके भावका भासन नहीं है। प्रभ- 
व्यको जीवादिका श्रद्धान है किन्तु भावभासन नही है, अथवा भाव 
निक्षेपसे नही है द्रव्य, ग्रुण, पर्याय स्वतत्र हैं--ऐसा भासन उसके 
नही है । 

श्री प्रवचनसारमे कहा है कि--“श्रात्मज्ञानछून्य तत्त्वार्थ 
श्रद्धान कार्यकारी नही है ।” वहाँ जो तत्त्वश्रद्धान कहा है वह नाम 
निक्षेपसे है । रागरहित तत्त्वश्रद्धानकी वहाँ बात नही है तत्त्वार्थोका 
जैसा भाव हो वैसा ही भासन होना वह तत्त्वार्थश्रद्धान है। रागका 
प्रवलम्बन छूटकर एक श्रात्मामे नवो तत्त्वोके भावका भासन होना 
वह सम्यग्द्ंन है । ज्ञान भेद करके जानता है, तथापि उसमें रागका 
अवलम्धन नही है। भअमेदके श्रवलम्बनसे सम्यग्दर्शन हीता है । 


सविकरप ओर निर्विकल्प भेदज्ञान 
भेदके श्र्थ निम्नानुसार चार प्रकार से हैं --- 


(१) भात्मामें दर्शन-ज्ञान-चा रित्रके मेद करना भी भेद है- 
व्यवहार है । वह बधका काररा है, घमेका नही । 


(२ ) भात्मा दारीर से भिन्न है, कर्मंसे भिन्न है --ऐसे 


६३३ मोक्षमार्ग प्रकाशक कौ किरण 


विकस्पसहित सेद करता सो भेदज्ञान है. किम्तु बह रामसहित है | 
क्रम्पग्दर्शन होने छै पूर्व ऐसा बिकस्पमय मेवज्ञान होता है । 

(३) रागका प्रभाव होकर स्वमावम्मे एकाग्र होता बह 
निविकल्प मेदज्ञात है उसमें परसे पृथक होतैकी प्रपेक्षासे मेदशात 
कहा है तथापि बह मिविकल्प है| 


(४ ) तत्वार्थ श्रद्वान पम्परवर्शधन-यह चौथी बात है। शात 
सब को जात लेता है तथापि बहाँ राग गहीं है। बहू मिविकत्प नेद 
ज्ञाममें प्रार्याता है ठयापि प्रपेश्वामें प्रंतर है । पह्रपता भावमापतम 
होने पर उसमें सात तत््थोका माबभाछत प्ाणाता है। यहाँ प्पने 
स्‍्व-पर प्रकाप्तक शानसामध्यंस्ते स्व को बामते हुए सातों तत्त्वोंको 
लात सेटा है तथापि बहाँ रास लहीं है इस प्रपेक्षासे शिविकस्प 
भैवशान है। प्रपौ शातका स्वभाव ऐसा है कि स्थ-परको मेद करके 
जागमता है तयापि वह सिविकत्प मेवज्ञाम है। सार्तों तस्‍््य मेदरूप 
है--पेसे सावका मास एक प्रास्मामें होगा बहु सिविकल्प मैेकश्ञास 
है ।--पऐसा यहाँ प्रौर तत्वार्थसूत्र में कहा है । 

भी समयप्तार ताटक' में सबिकत्प मेदज्लाम प्रौर सिविकत्प 
मेंदबाल की आत धाती है। बहाँ प्रथम सबिकस्प मेंदश्ातकों उपादेय 
कहा है। फिर ठत्थार्ण ऋद्धानको धम्यग्दर्शत कहां है। 5पमें 
लिविकस्प मैवश्ाल की बात है | तबतस्‍्यों की परिपाटी सही है भर्षात्‌ 
तलब के विकल्प तहीं है। मोशप्षास्च में जो तल्थार्ण अद्धान कहा है 
यहू एकडकूप भाव है वहाँ विकल्प रहीं है। समयसार में शबतत्वों 
की परिपाटी छोड़कर एक भाटमा प्राप्त होश्रो-रैसा थो कहा।है 
बहाँ रामसहित तबतत्वों की बात है | 


सातवाँ अध्याय श्श्७ 


है] 


एक रूप ज्ञायक स्वभाव की प्रतीति सो सम्यग्दर्शन है। पर्याय में 
सात तत्वों के भाव का भासन होना वह सम्यग्ज्ञान है। वैसे सम्य- 
ब्ञान सहित सम्यग्दर्शन की यहाँ मोक्षमार्ग प्रकाशक में तथा 
तत्त्वार्थ सूत्रमे बात है । सात तत्त्वोका भासन होना वह ज्ञान प्रधान 
कथन है । ज्ञान सात को यथार्थ जानता है तथापि उसमे राग नही 
है । त्तीसरे बोल मे विकल्प रहित भेदज्ञान कहा वह बात्त पर से भेद 
करने की अपेक्षा से है और चौथे बोल में अपने ज्ञान के सामर्थ्य से 
सातो तत्त्वो का भासन होता है वह एकल्प हैं। समयसार में सम्य- 
गदशंन की व्याख्या दर्शन प्रधानसे है। मिथ्या रुचि वाला जीव व्यव- 
हार से सम्पग्दशेन के नि शकित, नि काकछक्षित आदि श्राठ श्रग का 
पालन करता है, किन्तु वह तो शुभ राग है, धर्म नही है । श्राठ भ्रगो 
का पालन करे तथापि व्यवहाराभासी है । 


>८ >८ ८ 
[ वीर स० २४७६ चैत्र कृष्णा १३ शुक्रवार, ता० १३-३-५३ ] 


सम्यग्दर्शन के बिना अकेला व्यवहार व्यर्थ है। 


जिसे कुदेवादि की श्रद्धा है श्रौर व्यवहार से सच्चे देव-गुरु- 
शास्त्र की खबर नही है वह तो गृहीत मिथ्याहृष्टि है। जो सर्वज्ञदेव, 
निर्ग्ंध गुरु, शौर अभ्रनमेकान्त बतलानेवाले शास्त्र की श्रद्धा करे तथा 
छुदेवादि की श्रद्धा छोड , उन्हें माननेवाले की श्रद्धा छोड, झ्राठ मद 
न करे, भ्राठ भ्राचार पाले श्रौर देव-ग्रुर-लोकमू ढता--ऐसे परच्चीस 
मलो का त्याग करे, तो भी उसके वह राग है, राग है वह पुष्य है 
धर्म नही है । जिसके पच्चीस दोषो का त्याग नहीं है वह तो ग्ृहीत 
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मिष्यादुष्टि है यहाँ तो कहते हैं (क जिसके गृहीत मिध्यावक्षेत हृए 
हुपा है किम्तु प्रतरस्वमाव का भाव गहीं है बह धुमोपयोगपृक्त 
होने पर भी स्म हारामासो मिप्पादुष्टि है। स्पवहारसे पच्चोस दोप 
दूर कातेपर मी उसे पयार्था तस्वार्थ श्रद्धान मह्ठों है । तस्या्अभद्धात 
में माबमासत होगा चाहिये | पुमईच सबंगादि घारणा करे, श्प्सरा 

झों के प्राते पर भी अस्चित व हो सगवास की मक्तिके सगे सिर भी 
दे दे ---सथाएपि बहू शुम राग है । किस्सु छिस प्रछार बीच बोये बिना 

छत की सादधामी पूर्बयक सेमाल करते पर भी प्रगाज नहीं होता, 
(-श्षेत की सफाई करे कित्तु बीअ स बोये तो फसल महीं हो सकती) 
उसी प्रकार पत्चीस दोषों का त्याग करे धंसेगादि का पाश्त॒म करे 

बह पोेत्र छुद्धि है तथापि भारममानशूपी शीज के बिता माज वंजभूदि 
ध्यर्ण है। उस ब्यवहार-प्राचार का फ्स संसार है लो कुदवापि को 
मानता है उसके तो छोजशुद्धि भी सहीं है। सर्वेश्ष कचित मार्ग ही 
सच्चा मार्म है--ऐ सर मानता है किस्तु सम्यग्दर्शसरूपी भी ल के बिता 
कोई काम नहीं हो सकता । जिसे केबलज्ञात मैं दांका है महाजिपेशफेच 

की शांका है, प्रसक्य द्वीप-समुद्र होंगे मा सहीं ?--ऐसी शंका हु ससे 

प्राममकी भया नहीं है बह वो म्वयषश्टाराभात्तियों में भी धद्ी प्राता। 

में ह्वामक है--ऐेऐे भानपुर्णक दाग हो उसके राग को ब्यवहार कहते 

हैं। छो चीतराए सर्वश्ष कपित धर्म तथा बेदास्तादि को ध्वमान सारे 

बहु तो मिध्माबरहि है | 

प्रदत ---मध्यस्थ बुद्धि रफ्े तो 


सभाषात ---बिड्टा पौर हुलुबा में मध्यस्प बददि ससे तो ? सर्वमत 
में समास भाव प्र्षात्‌ उस्हें एड माससा बह पूर्खता है। मिप्यामतों का 
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सर्वेज् वीतराग कथित मार्ग के साथ समन्वय नहीं ही सकता किन्तु 
जो दोनो को यथावत्‌ जानता है वह मध्यस्थ है| दर्पंणके समक्ष जैसे २ 
पदार्थ होगे उन्हे वेसा हो वह बतलाता है, उसी प्रकार जैसे २ पदार्थ 
हैं वसा ही ज्ञान उन्हें जानता है। दर्पण की स्वच्छ भ्रवस्था अपने 
कारण होती है, उसी प्रकार चैतन्य दर्पणमें विरुद्ध वस्तुययें ज्यो की 
त्यो दिखाई देती हैं । किसी वस्तु या व्यक्ति के प्रति द्वष नही है । 
झ्ौर जिसे व्यवहार सुधारने पर भी परसार्थका भाव नही है वह 
भिथ्याहष्टि है।-इसप्रकार सम्यग्दर्शन मे क्या भूल करता है वह 
बतलाई है । भ्रव बतलाते हैं कि-ज्ञान मे क्या भूल करता है । 


हि । 


सम्यगज्ञानके हेतु होने वाली प्रवृत्तिमें 
अययथार्थता 


पाम्जोंमें छास्त्राम्यास करने से सम्पाज्ञामका होमा कहा है 
इपसिये पघास्तराम्पासमें तत्पर रहता हैं। प्पनी ज्ञानपर्यास प्रास्त्र 
में से भ्रावी है ऐसा मानता है । धास्त्र पुदृगण्त है पश्रजीद है मूर्त 
है | शास्णके प्रभिप्रापकी प्रश्मातो को खबर महीं है | प्षास्त्र रट रटकर 
मरा जाता है किस्तु धाप्त्रेकि प्राशयको शबर नहीं है बह कोरा शाझ् 
पाठों है | ज्ञानप्रुश में से ज्ञान पर्याय प्राती है उसकी उसे लबर भहीं 
है। मुमे देशमासे साम हो गा--ऐसा मासठा है | प्रश्मागी जीव मात्र 
प्तास्जाम्पाप में छोत--ठस्पर रहता है । ज्ञानी शास्त्राम्यास करते हैँ 
किस्तु साह दाए्कइास्पासमें श्लीन सहीं हैं उसके प्रारमास्पासमें सीसता 
बरतेती है। पनज्नानी धास्त्राम्यास करे सीसे वूसरेको सिखक्लावे माद 
करसे फिम्तु प्रयोधनकी खबर तही है | राम कमा है ? बीठरागमाद 
कया है ? लड़की क्रिया गया है ? उसकी उसे खबर नहीं है। भ्रज्ञाती 
कहता है कि--पऐेसे सिमित मसिम्नाप्रो ऐसी क्रिया करो इत्पादि | 
किस्तु उठते खबर तहीं है कि---मै तो ज्ञाता है छब निदिचत है | प्रा 
स्मार्मे जानने का स्वभाव शिविचत है प्रोरशय भी मिदिचित है-- 
ऐसा बह वहीं बागनता । प्रश्मानी लीब शास्त्र पद़्ते-लातनमे में ही सगा 
इहुता है, किन्तु छास्जरोकी पर्माय उसके प्पने कारण लिपिचत है पोग 
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है 


श्रपनी पर्याय ग्रपने कारण निदिचत है--ऐसा उसे भान नही है । 
शास्त्र सीखने का उसका प्रयोजन सिद्ध नही हुआ । शास्त्र पढकय 
वाद-विवाद करे वह अधघा है । प० बनारसीदासणी कहते हैं कि--- 


“सद्गुरु कहे सहजका धंधा, वादविवाद करे सो अन्धा”! 
“दोजी जीबे वादी मरे ।”” 


सत्यकी शोघष करनेवाला धर्मजीवन प्राप्त करेगा श्रौर वाद- 
विवाद करनेवाला ससारमे भटकेगा । श्ास्त्रोका प्रयोजन तो अपने 
ज्ञान स्वभावका निर्णय करना है, वह नही करता । “श्रादि पुराण” में 
कहा है कि तत्वज्ञानके बिना मात्र शास्त्र पढ़े वह श्रक्ष रम्लेक्ष है। 


शास्त्र कहते हैं किप्रथम हष्टि बदलना चाहिये । पर्यायज्ञान होता 
शआ्रावप्पक है । नो पर्याय मात्र परका ज्ञान करती वह बदलकर स्व 
का ज्ञान करे वह पर्यायज्ञान है। यह ज्ञान सामर्थ्यकी बात है । 
श्रुतश्ञानकी स्व-पर प्रकाशक पर्याय हो वह सच्ची है । जो पर्याय राग 
में अ्रटके वह पर्यायज्ञान नही है ज्ञानपर्याय एक समय मे स्व-परको 
जाननेकी शक्तिवाली है,--ऐसा न मानकर मात्र रागको श्रथवा पर 
को जाने वह 'पर्यायज्ञान नही है | श्रीमद राजचन्द्रजी ने पर्यायश्ञान 
शब्दका उपयोग किया है । पर्यायमें स्व-पर प्रकाश्षक ज्ञान सम्यक्‌ 
प्रगट न हो, तबतक पर्यायज्ञान सच्चा नही है । ज्ञान-पर्यायका स्व- 
भाव स्व-पर प्रकाशक है | “समयसार” गाथा १४ में कहा है कि-... 


भावश्लुतज्ञान पर्याय स्वसहित परको जानती है,--ऐसा जो न जाने 
बह मिथ्याहृष्टि है 
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शास्प्राम्पास भपन श्ञानज्ामफ़े क्षिये है, मात्र दूसरोंको 
पुनान॑ फ्रे लिये नहीं । 


प्रश्ञामी प्ास्त पढ़ सेता है. किम्तु यह सही जासता कि उतदा 
धया प्रयो्रम है । स्ास्त्राम्यास करके प्रपमे में स्थिर होगा प्याखोका 
प्रयोधम है उसे सिद्ध म करे धौर दूसरों वो सुमानैका प्रभिभ्राय हो 
प्रषथा यह प्रमिप्राय रले कि ध्याश्यात-पोली सुपर बाममी तो वह 
मिस्पाहष्टि है । बहू टूसरों वो छपदेश देते का प्रभिप्राय है ।--जसे 
किसी को बड़ो गिधि-श्दमी को प्राप्सि हो जाये तो उस बात को 
बहू दाह्यमें पोषगा पट्टी करता तथापि छसका स्यय देसबर धमवान 
पमैको प्रतीधि हो णाती है उसीप्रकार जिसे प्राश्माका भाग हो तो 
बहू छ्लिपा नहीं रहता | प्रशापी हो दुमिया को सममाने आते हैं भीर 
मानते हैं कि बहुत से छ्लौग धमर जायें तो ठीक हो । करोड़ों सोग 
मानने प्र्पे तो प्पती बात सच्ची है--ऐसा बे मामते हैं । बहुत से 
सोग उन्हें मामने शर्गे शो सस्तुष्ट होते हैं। बया बहुत से लोग भामने 
प्लमें तो भपत को लाभ है! भौर कोई म माने तो हातिहै ! 
नहीं ऐसा नहीं है । सामनेवासे जीव भपने कारण धर्म प्राप्त करते 
है प्रोर प्रपते में धर्म होता है बहू प्रपने कारण होता हैं। प्रपते को 
राग होता है. किस्तु राग से पर को या प्रपमे को लाम महां है । 
प्रपती पर्याय से प्रपति को श्ाम-हाति है पर की पर्माय सै प्रपनै को 
किजिश्‌ साम-हासि मही है--ऐसी उसे क्षबर मही है | 


उपवैक्ष देगे से प्रच्छा भ्राहार प्रादि मिलेगा भौर प्रमेक सुविभाएँ 
प्राप्त होगी--ऐसी इष्टि मिष्मा है उसको इृष्टि प्राध्मा पर गह्ठी है| 
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दूसरे की पर्याय अपने से नही होती । ज्ञानाभ्यास तो अ्रपने लिये 
किया जाता है, विकल्प के समय वाणी निकलना हो तो निकलती है 
भौर उसका निमित्त पाकर पर का भला होना हो तो होता है, किन्तु 
भ्रपते उपदेशसे प्र जीव धर्म प्राप्त करता है-ऐसी मान्यता मिथ्या है। 


दूसरे लोग उपदेश सुर्ने उससे इस श्रात्मा को लाभ नहीं है, 
किन्तु श्रपनि ज्ञान की निर्मलता से श्रपने को लाभ है। कोई न सुने 
श्रौर न समके तो विवाद किस लिये कर्ता है ? भ्ननन्त तीर्थंकर हो 
गये हैं किन्तु सव को मोक्ष प्राप्त नही हुआ । सब अ्रपन्ती २ योग्यता 
से समभते हैं, इसलिये पर की श्रावरश्यकता नही है । शासकों का भाव 
समभकर शअ्रपना भला तो करता नही है भ्रौर मात्र शास््रोमे ही तत्पय 

रहता है, वह मिथ्याहृष्टि है । 

>< >< >< 
[ वीर स० २४७६ चैत्र कृष्णा १४ शनिधार ता० १४-३-५३ ] 
शास्त्र पढने का प्रयोजन 
अ्नादिका लसे भ्रज्ञानी जीव यथ्यर्थ तत्त्वार्थ श्रद्धान नही करता । 
वह ज्ञान मे क्‍या भूल करता है ?-वह्‌ बतलाते हैं। शाख्र पढ जाता 
है, कितु भ्रात्मा परद्गवव्य से भिन्न है--ऐसी प्रतीति करना श्षाखत्र पढने 
का प्रयोजन है वह नही करता | दया पालन में घर्मं मानने को शास्त्र 
नही कहते | छ्ास्बो का प्रयोजन वीत्तरागता है उसे वह नहीं 
समभतता । 

अपना भात्मा जड की क्रिया श्र घ्युभाशुभ विकार से रहित 
शुद्ध है--ऐसी प्रतीति करना चाहिये, किन्तु उस प्रयोजन को वह 
सिद्ध नही करता । कुछ लोग न्यायशास्त्र और व्याकरणादि में बहुत- 
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सा समय व्यतीत कर देते हैं कितु उसमें प्राट्महिसका सिरूपण गहीं 
है । इसका प्रयोख्रत तो प्रपसे में प्रधिक श्रद्धि हो भोर समय भी हो 
ठो उसका भ्रम्पास करमा चाहिये किस्तु प्रश्प बुद्धि हो भौर मात्र 
ब्याकरणादि में दका रहे तो भारम हित महों हो सकता। प्रुमशुच 
कुछ सोग कहते हैं कि प्रष्टटहश्री प्रावि में छायाबाव भरा पड़ा है 
प्र्यात्‌ एक द्रब्य दूसरे द्रव्य पर प्रमाव डाम्मता है किस्तु मह बात 
सषदो तहीं है । एक हम्य हूसरे हृब्प पर कमो प्रमाष महीं शासता 
किन्तु एक में कार्य हो उस समय जिस पर प्रमुकुसता का प्रारोप प्राता 
है एंसे दूसरे वदाबव को सिमिल कहा थाता है। 


यहाँ कहते हैं कि न्‍्याय-स्याकरणा काश्यादि श्वाहर्जा भें प्रार्म 
हित का भिरपण तहीं है । उसका प्रमोजन इतना है कि प्रपती अंठ्धि 
बहुत हो ठो उतका योड़ा-अहुत प्रम्पास करके फिर प्रात्मह्डितसाधक 
दार्प्जों का प्रध्ममन करमा भाहिये। 


सस्कृत भ्रावि घादता हो हमी स्पायको समझ सकता ६-ऐसा गहीं 
है। यहाँ कहते हैं कि प्रपते में कृद्धि प्रभिक हो शो संस्कृत भादि 
सीखना चाहिये प्रौर फिर सत्समागम से द्रध्यानुयोग के धासभों का 
प्रम्याप्त करता भाहिये बुद्धि प्रस्प हो तो प्रार्मड्वित सघाथक परत 
छाकों का ध्रध्यपत करमा चाहिये । प्रात्मा स्वयं शायकस्थमानी है 
पर्याय में दया-दावादि के परिशाम होते हैं बह विकार है स्वय॑ 
विकार रहिठ है उसका मिर्मेय सुयम दाष्त दारा करमा आाहिपे । 
मोश्नमार्ग प्रकाशक प्रादि सुगम प्ास्ज हैं उमका भ्रम्पास करता 
श्राहिये । सस्कृत व्याकरण प्रावि पवद॒ते पढ़ते प्रायु पूर्ण हो छापे ऐसा 
सहाँ कश्या --प्रयोजमघ्रुत विपय का ही प्रम्पास करता चाहिएे। 
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तत्त्वज्ञान की प्राप्तित हो सके--ऐसा नही करना चाहिये | यहाँ 
तत्त्वज्ञान शब्द लिया है क्योकि तत्त्वाथेश्रद्धान सम्यर्दर्न है । सातो- 
तत्त्व भिन्न भिन्न हैं ऐसा जानना चाहिये । 


दया-दानादि के परिणाम चैतन्य के परिणाम हैं । पर्याय दृष्टि 
से जीव के साथ उनका श्रनित्यतादात्म्य सम्बन्ध है। द्रव्य दृष्टि से 
वे जीव के नही हैं, क्योकि जीव मे से निकल जाते हैं,-ऐसा समभना 
चाहिये । ऐसा न समझे तो व्याकरणादि का भ्रभ्यास व्यथे है । 

प्रन्‍तत --ती क्‍या 


व्याकरणादि का अ्रभ्याव नहीं करना 
चाहिये ? 


समाधानः--भाषामें भी प्राकृत, सस्कृतादि के ही शब्द हैं, वे 
श्रपञ्र श सहित हैं, भिन्न-भिन्न देशो मे भिन्न-भिन्न भाषा है। महान 
पुरुष श्रपञ्न श क्यो लिखते ” बालक तो तोतली बोली बोलता है, 
किन्तु बडे तो नहीं बोलते । श्रोर कानडी भाषा वाले हिन्दी भाषा 
नहीं समझ; सकते, एक-दूसरे की भाषा नहीं समझते, इसलिये 
आ्राचार्यों ने प्राकृत सस्क्ृत्तादि शुद्ध शब्द रूप ग्रन्थो फी रचना की 
तथा व्याकश्ण बिना छाब्दो का श्रर्थ यथावत्‌ भासित नही होता शौर 
न्‍्याय के बिना लक्षण परीक्षा नही हो सकती । व्याकरण के बिना 
अर्थ नही जाना जाता इसलिपे अ्रभ्यास करने को कहा है । भाषा में 
भो थोडी बहुत आम्ताय का ज्ञान होते ही उपदेश हो सकता है, 
किन्तु उनकी अधिक श्राम्ताय से बराबर निर्णय हो सकता है । 
ज्ञानादि जीवका स्वभाव है रागादि पर्याय में होते हैं, किन्तु थे 
आत्मामे से निकल जाते हैं इसलिमे जीव का स्वरूप नही है। प्रत्येक 
की परिणमन शक्ति स्व से है पर से नही है। पानी है, वह अपने 
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कारण उष्ण होठा है सब ध्रित को निर्मित्त कहां जाता है (--ऐसे 
स्पाय साएदी भाषामें भी ज़िछे हों ठो प्रयोग न समझ में प्रा जाता है। 
प्रग्लि प्रोर पाती के परमाणु में प्रस्योग्य प्रभाव है । प्रर्ति पानी का 
स्पर्भ नहीं करती | भज्ञानी मानता है कि प्रर्सि भ्राई इससिये कपड़े 
क्षल गये--यह बात मिध्या है। कपड़े उसके प्रपतै कारण बसे हैं 
उसमें प्रग्नि मिमिल है । मिभित्त का जात कराने के प्षिये स्यवह्दार 
कह! है | स्यवह्वार से कहा लाता है कि मुठ से ज्ञात हुप्ता किस्तु पृक 
द्रस्य की पर्याय पूसरे द्रस्य की पर्याय का स्पर्श महीं करती | क्योंकि 
सस्‍्थ-घलतुष्टय में पर-चंतुष्टय का भिकाल प्रभाव है प्रत्यैक द्रस्प प्रपनै 
प्रपने प्रमस्‍्त धुर्णों का ओर भ्रपनी पर्यायीं का स्पर्श करठा है किन्तु 
परद्ब्य की पर्याय का कमी स्पर्श महों करता +--यहू सहास स्एाम 
है, समयसार गाथा ३ की टीका में यह कहा है । 
प्रत्येक भ्रात्मा प्रौर परमाणु स्वतंत्र हैं थे ँप्रपो बर्मों का स्पर्श 
करते हैं किल्तु परस्पर एक एूसरे का स्पर्पा सहीं करते । बस्जका 
प्रत्येक परमाणु धपने भपते प्रस्तित्वादि दुर्ो का स्पर्दा करता है 
किस्तु प्रस्ति के परमाणु का ह्पर्श मही करता | एक परमाणु दूसरे 
परमाणुका स्पर्स वहीं करता बही प्रत्मक्ष दिशक्ताई देता है । सयोगम 
धाये तो परिणमन हो--इस दृष्टि में भूल है । प्रत्येक प्ाट्मा प्रौर 
परश्माणु प्रपतेमें स्थ-पक्तिसे ही परिशाभित होता है इसप्चिये सोकमें 
हट्टों दृण्प सर्वत्र सुन्दर है । एक दृश्य दूसरे व्रण्पक। स्पर्स महीं करता । 
कर्म ग्तत्त परमासुप्रोका स्कम्प है बहु कभी प्राध्माका ह्पर्श पहीं 
करता । कर्म का तदय णड़ हैं बह प्रात्मा का स्पर्स महीं कर्ता | 


एक हण्य बूछरे का कुच्च करता है ऐसा लो मानता है बह प्रपभी द॒ष्टि 
बिगाड़गैबाला है| 
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आत्मा पर बड़ कर्म का प्रभाव नहीं है । 
प्रझन --कर्म का प्रभाव तो पडता है न ? 


उत्तर --प्रभाव का श्रर्थ क्‍या ? एक द्रव्य का दूसरे द्रव्य मे 
प्रवेश होता है ? नही होता । एक-दूसरे मे एक-दूसरे की छाया नही 
पडती । एक परमाणु दूसरे परमाणु में जाता है ? रूपी परमार 
भ्ररूपी श्रात्मा का स्पर्श करता है ? नही, कम का प्रभाव श्रात्मा में 
मानना वह मूल मे भूल है । श्रज्ञाती को सच्ची वात्त सुनने मे भी 
प्रमाद श्राता है। बालक श्रौर श्रज्ञानी सब कहते है कि कुम्हारके 
कारण घडा बनता है। पण्डित कहते है कि निमित्त श्राये तो घडा 
बनता है भर कुम्हार भी कहता है कि में श्राया इसलिये घडा बना, 
इस श्रपेक्षा से दोनों समान हैं | कुम्हार को घडे का कर्ता कहना वह 
नयाभास है। पचाध्यायी मे वह बात लिखी है| कुम्हार घडे का 
कुछ नही करता । जब मिट्टी श्रपने क्षरिक उपादान के कारण घट 
श्रादि रूप परिणमित हो, तब कुम्हार को निमित्त कहा जाता है । 
मिट्टी में प्रदेशत्व ग्रण है, उसीके कारण उसकी शभ्राकार रूप पझ्रवस्था 
हो जाती है | उसीप्रकार आत्मा का श्राकार शरीर के कारण नही 
है | शरीर स्थुल बना इसलिय आत्मा का आकार स्थुल हो गया-- 
ऐसा नही है | झात्मा भौर शरीर का श्राकार स्वतन्न है । शरीर 
दुबला होने पर शात्मा के प्रदेश भी सकुचित हो जाते हैं वहाँ श्रात्मा 


अपने कारण स्वय सकुचित होता है। चालू देश भाषा में भी ऐसे 
सिद्धान्त समझे जा सकते हैं । 


प्रश्न --ऐसा है तो भर सादो भाषा मे ग्रन्थ क्यो रचते हो? 


श्दद गोदमार्ग प्रकाशक की ढकिरणें 


समापाम--ऊाप्त दोप से जोवो को मर्द शुद्धि है । णीर्थो की 
ऐसी प्पनी यगीग्पता है उसमें काल को निमिशस्त कहा जाता है। 
पंचरमक्रास है इससिये के बस ज्ञात महीं है--एंस। महीं है । प्रपने कारण 
कैडइसत्तान सहीं होता छब काऊ को विमित्त कहा झाता है। पह्काती 
समभता महीं है भौर कास को दोप देता है। वहू कहुता है कि 
शानावरणीय कम के कारण शात-हीस हो गया है किस्तु ऐसा गहीं 
है. जब प्रपम कारश ज्ञात को हीम बमाता है तब शानावरणीय को 
मिमिसत कहा जाता है। शामावरणीय कम की पर्याय कभी ज्ञासकां 
स्पर्श हीं करती । प्रत्येक पदार्भे झपने में प्रतिसमय कार्य करता है! 
काए प्रभेतत है. वह दूसरे को परिणमित महीं करता | यदि काप्त 
पर को परिण्रमित करता हो तो शिगोद के जोब को सिद्ध व्तारुप 
ऋर देला चअहिपे किम्तु ऐसा नहीं होता। विगोदिया भ्रपौ कारस 
मिगोव दक्लाशूप परिणमित होता है तब कास लिमित्त है | सिद्ध 
विराजमान हैं उस क्षेत्र में मिगोविया मी हैं उतत प्ररपेक का पर 
शमम स्वतत है । काप्त ते बया किया ? लो लीब पश्रपी कारण बैसो 
ग्रबमल्पा घारण करता है उसका ग्राशोप काल्न पर प्राता है | प्राय 
कप्त लीप मम्दबुयिवाते हैं लितसा हराम होगा छतता तो होगा + 
ऐसे प्रमिप्राय से मोझ्लमार्भ प्रकाक्षक रूप माधा प्रन्थ की रचना करते 
हैं । जो स्पाकरणा।दि का प्रम्यात्त सहीं कर सकते उतहें सरस धाक 
पड़ता चाहिये | यो माण क्षब्दों के धर्ज के लिये ब्याकूरणादि पढ़ते 
हैं उत्हें पाष्डिट्य का प्रभिमात है प्लौर जो मात्र बाद-जिभाद के 
झिये पढ़ते हैं उन्हें शोकिक प्रयोजन है | भसुराई बठलागै के लिमे 


पड़े तो उसमें प्राट्मा का हित गद्डी है । ब्याकरणप स्माय प्रादि का 
हो उके उतता घोड़ा-अहत प्रस्‍्यास करके शो प्रात्मा हित के धिपे 
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तत्त्वो का निर्णय करे उसीको धर्मात्मा पण्डित जानना | प्रत्येक द्रव्य 
स्वतत्र है, कोई किसीको उपकारी नही है--ऐसा समझता चाहिये । 
तत्त्वाथंसूत्र के एक सूचर में श्राता है कि पुदुगल श्रात्मा का सुख-दु ख 
में उपकार करता है, उसका यह श्रर्थ है कि-आ्रात्मा अपने मे सुख- 
दुख उत्पन्न करता है तब पुदगल को निमित्त कहा जाता है। झौर 
कहा है कि---पुदुगल मरण मे उपकार करता है। भात्मा की शरीर 
फे साथ रहने की स्थिति पूर्ण होने पर शरीर छूट जाता है। भ्रात्मा 
की स्थिति स्वतत्र है, भ्रायु कर्म स्वतत्र है शोर शरीर की पर्याय 
स्वतत्र है। कोई किसी के भ्राघीन नही है। भ्राम्ु कर्म पूर्ण हुआ 
इसलिये शरीर छूट गया ? नही, सव स्वतन्र हैं । 


यहाँ कहते हैं कि--जो तत्त्वादि का निर्णय करता है उसीको 
घ॒र्मात्मा पण्डित जानना । द्रव्य-ग्रुण-पर्याय सब स्वतत्र हैं--ऐसा 
समभना चाहिये | ऐसा निर्णय न करे तो मिथ्यादृष्टि है । 
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चारों अनुयोगों के अभ्यास का प्रयोजन 


प्रतिमा की स्थापना झ्रादि करता है उसे पुण्य होता है,--ऐसा 
निभित्त का कथन करके झ्ाास्त्र मे छुभ परिणाम का वर्णन किया है; 
किन्तु उससे घर्मं होता है ऐसा नद्दी है। निर्दोष अभ्रहार करने से 
सवर-निजेंरा होती है श्रोर सदोप भाहार से पाप लगता है,-ऐसा 
कोई कहे तो वह्‌ बात भिथ्या है । कोई ऐसा कहे कि---अनुकम्पा- 
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बुद्धि से प्रबिरति को भ्राहार दे बह पापमाब है--यहु बात मी 
मिध्या है क्‍योंकि प्रनुकम्पा से प्राहार देसे में हो पृुण्प बन्‍्ध होता 
है-- इसे मी बह नहीं सममझतशा प्रौर चररणासुयोग में ऐसे शुभ भाव 
का कथत किया हो उसे धर्म माने तो बह भी मिधष्माइष्टि है उसे 
पुण्प-पाप के स्वरूप की खबर महीं है । 


करणासुयोग में मार्गएगास्थान प्रादि का दर्णम किया है | वहाँ 
भेद से कप होीता है। उस मेद को समककर प्रमेद वृष्टि करमा 
बहु करणानुयोग का प्रयोजत है| उप्ते म सममे प्रौर भात भेव में 
गटक धागे तो बह मिध्यावुष्टि है। ्म्यसप्रह की टीका में कहा है 
कि-हाथ पेर की क्रिमा प्रातमा ध्यवहार से मी तीनकाल में तही 
क्र सकता ! ज्ञागावरगीय कर्म के कारण ज्ञान की पर्माय झकठी है- 
ऐसा महीं है । समयसार में कहा है कि चौवह ग्ुरास्पानों का मेद से 
कृथत किया है बह मी प्राटमा का स्वरूप सहीँ है । 


द्रब्याशुयोग का प्रस्यास करने प्रात्मा एकाल्त शुद्ध ही है प्रोर 
पर्याय में बिकार है ही गहीं--ऐसा मामे शो बहू प्रस्पानुयोण के 
यपार्थ प्रथे प्रौर प्रसोगस को महीं प्ममध्ता | प्रथम प्राश्माका ययादण् 
स्मकूप समझा हो फिर उसे स्वरूप में विशेष छिथिरता हो तो उ्ते 
आरित दक्षा कहा जाता है| पर्याय में जो मिमित्त-समे मित्तिक सबंध 
है उसका ज्ञान पोम्मटसार में कराया है भौर प्रथ्यामुयोग क्षात्त्व में 
पर्याय प्रादि के मेद का प्राश्नय छोड़कर भमेद स्वरूप का प्रबसम्गत 
करो-पैसा कहा है। शार्ज में ऐसा कथत प्ाये कि---ज्ासतागरणीस 
कम से ध्रात्मा का ज्ञान रुकता है, तो बहू निमित्त का कृपनत है । 


सातवाँ अध्याय २७१ 


मोहनीयकर्म के कारण रागद्वेष होता है--ऐसा है ही नही । रागद्वेप 
में वह निमित्त मात्र है--ऐसा बतलाने के लिये वहु कथव किया है। 
चारो प्रनुयोगो का तात्पयें वीतरागता है । जिन श्षास्त्रो मे तीव 
लोक का निरूपण हो, उनका श्रभ्यास करता है, किन्तु उनके प्रयो- 
जन पर विचार नही करता, भेदज्ञान द्वारा स्वसन्मुख ग्रमेद दृष्टि 
नही करता, छुद्धोपयोग नही करता, उसे कुछ भी लाभ नही होता । 
शास्त्रों का श्रभ्यास करे किन्तु उनके प्रयोजन का विचार न करे तो 
वह भिथ्यादृष्टि है । 


सिद्धचक्र की पूजा करने से कुष्ठ रोग दूर हो जाता है--ऐसा 
कथन शास्त्र मे निमित्त से श्राता है, उसे कोई यथार्थ ही मान ले तो 
चह मिथ्यादृष्टि है, पुराणो मे पृण्य-पाप के फल का कथन है, उसमे 
जो पुण्य के फल को हितरूप श्रच्छा माने वह कथानुयोग का प्रयो- 
जन नही समभता | श्रौर चरणानुयोग में पुण्य-पाप के परिणामका 
वर्णन किया है, उसमें पुण्य परिणाम से धर्म होता है--ऐसा माने 
तो वह चरणानुयोग के प्रयोजन को नही समझता । पुनदच, करणा- 
नुयोग के भ्रभ्यास से प्रात्मा का हित होता है--ऐसा जो मानता है 
वह करणानुयोग के प्रयोजन को नहीं समभता। श्रात्महित के लिये 
अ्रपने श्रभेद स्वरूप का भ्रालम्बन करना चाहिये ऐसा ही तीनो अनु - 


'योगो का प्रयोजन है,--उसे नही समझता इसलिये मोक्षमार्ग की 
प्राप्ति नही होती । 


श्रव, तत्त्वशञान का कारण द्रव्यानुयोग के प्रध्यात्म धास्त्र हैं, 
उनका भ्रभ्यास नहीं करता, यदि श्रभ्यास करता है तो विपरीत 
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करता है इससिये बह मिष्यावुष्टि रहता है कई लोग ऐसा कहते हैं 
कि--सममप्नार शास्त्र तो सु्तियों के लिये है. उत्चचर दक्षा होते पर 
पढ़मे योग्य है--पऐसा कहकर द्रब्यामुयोग के प्रम्याप्त का निपेष करते 
हैं। पौर द्रब्यानुयोग का प्रस्‍्मास करके भी णो स्थामुभव का प्रतर्‌ 
पूृषपाध महीं करता प्रपता भोर पर का यभार्ष शिधय मही करता 
भ्राप्रवादि को यथाबत्‌ शहीं जामता वह मिध्यादृष्टि है। यहां 
धम्पस्झान के हेसु प्रज्ञाती की कैसी भ्रगथार्थ प्रदृत्ति होती है उसका 
कथम है| लप्तर्मे ऐेसा कहले हैं कि कवाचित्‌ कमी शास्त्रपाठी भ्ज्ञाती 
मुख से ऐसा सी कभस करे कि--पुर्थकाछ में मिसने ज्ञामी के पास 
सत्‌ श्रषण किया है बेसे योग्ग लीब को सम्यम्दर्शन हो जाये । 
प्रध्या्म ध्यास्त्र पढ़कर भी यषाये निर्भय महीं करता उसका यहाँ 
धर्णन है किम्दु सम्पम्दर्शन किसके निमित्त से होता है-- यह बात 
नहीं कहूसा है। सिममसार माया ५३ में कद्ा है कि घम्पग्दर्शन प्राप्त 
करने में प्रथम गिमित्त यथार्ष ज्ञानी को ही उपदेष्त होता है। 
झीमदु ते भी कहा है कि--- 
“बुक चहुत जो प्यास को है बृसस को रीत॑ 
पाबे सहिं गुदसस बिना एही प्रनादि स्थित । 
$< ८ भ< 
[ थीर ह॑ २४७९६ चैन छुकला २ संबजलगार ता १४-३-४५३ ] 
देशनालब्पि में सम्पग्न्ञानी दी निमिच शोठ हैं 
प्रज्ञानी मिध्यादुष्टि सात हत्वों का यप्रार्ष ज्ञामम करे प्रौर 
घ्वयं जदो है ऐसा माते तो बह जेसी सही है भिष्याहप्टि भ्रजेनी 
है । ऐसा जोब घाएजाम्पास करके मुप्त से कदाजितु ऐसा भी उपदेश 
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फरता है कि जिसका उपदेश-दूसरे जीव को सम्यग्दृष्टि होने में 
परपर निमित्त हो जाते हैं। उसे स्वय तो सम्यरज्ञान नही है, किन्‍्तू 
किसी समय शास्त्र की ऐसी बात भी करता है कि जिसे सुनकर 
दूसरे जीव सम्यस्हष्टि हो जाते हैं। वहाँ ऐसा सिद्धान्त सिद्ध नही 
फरता है कि मिथ्याहष्टि के निमित्त से सम्यग्दर्शन होता है, किग्तु 
पह सिद्ध करना है कि मिथ्याहृष्टि शास्त्रों का खूब श्रभ्यास करता है 
तथापि उसे सम्यग्ज्ञान नही है। श्रज्ञानी के निमित्त से कभी कोई 
जीव सम्यग्दर्शन प्राप्त नही कर सकता । देशनालब्पिमे साक्षात्‌ ज्ञानी 
ही निमित्त होते हैं । जिसे पहले देशनालब्धि प्राप्त हुई हो 
घह जीव विचार करता है कि यह उपदेशक मिथ्याहृष्टि है, इसे तत्त्वो 
का सच्चा भाव भासित नही हुआ है ।--ऐसा विचार कर स्वय 
सम्यग्हष्टि हो जाता है। जिसमे पहले कभी निश्चय सम्यणज्ञानी के 
पास श्रवण न किया हो, देशनालब्धि प्राप्त न हुई हो, वह जीव मिथ्या- 
हृष्टि का उपदेश सुनकर कदापि सम्यग्हष्टि नही हो सकता । 
तियमसार गाथा ५३ की सस्कृत टीका में कहा है कि सम्यगज्ञान 
की प्राप्ति मे सम्यग्ज्ञानी ही निमित्त होते हैं। श्रनादि जेनदर्शन 
में ऐसी मर्यादा है कि सम्यग्ज्ञानीके लिमित्त बिना तीन कालमें सम्य- 
ग्दोन नही हो सकता । जैसे-जब चिदानन्दके अनुभव से छट्ठा- 
सातवां गुणस्थान प्राप्त होता है तब बाह्यमे सहज ही शरीरकी नग्न- 
दशा हो जाती है, द्रव्यलिग (-नग्नदद्या ) के श्राधीन भावलिंग 
(-म्रनिदशा ) नही है, किन्तु ऐसा सहज निम्ित्त-नेमित्तिक सम्बन्ध 
होता हैं, उसीप्रकार सम्यब्दर्शान प्राप्त करनेवाले जीव को सम्य- 
ज्ञानी ही निमित्त होते हैं, किन्तु सम्यग्दर्शव निमित्ताघीन है--- 
ऐसा नहीं है । 
२१ 
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द्रस्पलिंग हो भोर मावलिय भ हो--ऐसा होता है किस्तु भाव 
झ्षिग हो वहाँ ट्रभ्प लिंग म हो--ऐपा कदापि नहीं होता । देशनासग्पि 
प्राप्त हुई हो भोर सम्यग्वर्धत व हो---ऐसा हो सकसा है कितु लिसे 
पम्यग्दर्षन हो उसे पहले वेक्षमालब्धि प्राप्त न हुई हो--ऐसा कदापि 
नहीं हो सकता धथापि वेषानासब्धिमें निमिश् शो सम्यग्ज्ञामी हो 
होते ईैं--ऐसा निमित्त-नैमित्तिक सम्वध होता है। लसे गमत 
रूप क्ियामें मिमित्तरूप घर्मास्तिकाय ही होते हैं इसप्रकार देक्षमाप्श्थि 
में प्रभभ निर्मिक्त तो प्रम्मग्ज्मापी हो है चिससे पहलसे पेशमालमण्बि 
प्राप्त को है प्लौर फिर चिरकाप्तके वाद स्वयं ही जिधार करके 
धम्पग्वशन प्राप्ठ करे ठं निसगे सम्यग्दर्णम कहते हैं। प्रघधिगम या 
मिसर्ग किसी मी सम्यम्दर्दामर्मे पहले निमित्तरूपसे सम्मग्झातोग 
मिले हों ऐसा कभी नहीं होता तथापि बह दोनों प्रकारका सम्य 
गदर्षान निमित्तके कारण होता है--ऐसा तहीं है । 


यहाँ तो कहूते हैं कि----मिस्याइष्टि ऐेसा सपवेश थेता है कि 
उसके मिमिल से दूसरे लीब सम्मग्हष्टि हो बाते हैं। गहाँ यह बात 
सिद करपे हैं. कि-मिष्याहहि ने शास्याभ्पास करके इतनी मारणा 
की होती है कि-बूसरे जीजते स्वयं पूर्वकांसमें सम्यग्शानी के निकट 
घुना हो हो उप्ते याद करके ( पूगकी बेझमालब्विवासा बह जीव ) 
सम्पृष्टि हो जाता है तब बह निमित्त है ।---इतनी बड़ों ध्ार्समोकी 
घारणा उसके होती है| तब्यापि वहू मिप्याइल्ि रहुता है। भिष्या 
हृष्टि के सिमिक्त से भी धम्यम्दर्यान होता है ---ऐपा महीं कहते । 


प्रनंतबार प्लास्त्रपाठी हुभा प्रमतबार भयबामक़ समवधरण में 
संया प्रनतभार ब्रब्मसिग मी बारणं किया किम्तु स्वर्य कौन है 
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झोर पर कोन है, उसका यथार्थ ज्ञान करवे पराघीन दृष्टि नही 
छोडी । निश्चय प्रात्मस्वभावकों नही जाना इसलिये व्यवहार भी 

सच्चा नही कहलाता | फार्यकी प्राप्ति नही हुई, तो कारण की भी सच्ची 
प्राप्ति हुई नही कहलाती । कार्य हो तो कारण कहलाता है । प्रत्येक 
पदार्थका स्वतत्र परिणमन हो रहा है। झात्मामे दर्शत नासका गुर 
है, उसमे से सम्यर्दर्दानरूपी पर्याय प्रगट होती है, किन्तु निभित्त के 
कारण सम्यग्दर्शन प्रगट नहीं होता। श्रात्माके श्रद्धान ग्रुणकी 
विपरीत पर्याय मिथ्यात्व है, सीधी पर्याय सम्यकत्व है । 


श्रात्मा स्वय पुरुपार्थंसे सम्यक्त्वकी प्राप्ति करता है तब पाँचो 
समवाय होते हैं | पुरुपार्थ, स्वभाव, काल, नियत और कमेंका श्रभाव 
यह पाँचों समवाय एक समयमे होते हैं । जैसे---कोई बालक सत्रीका 
स्वॉग घारण करके ऐसे गीत गाये कि जिसे सुनकर श्रन्‍्य स्न्नी-पुरुष 
कामरूप हो जायें, किन्तु बालक तो जेसा सीखा वैसा करता है, 
उसका भाव उसे भासित नही होता, इसलिये वह स्वय कामासक्त 
नही होता। स्त्रीका वेश घारण करता है किंतु श्रतरमे कुछ नही 
होता । उसीप्रकार श्रज्ञानी जेसा सीखा वैसा बोलता है, किन्तु उसे 
स्वय मर्मे भासित नही होता । यदि स्वयको उसका श्रद्धान हुशा 


होता तो श्रन्य तत्त्वका श्रश श्रन्‍्य तत्वमें नही मिलाता, किन्तु उसे 
उसका कोई ठिकाना नही है। 


यहाँ कोई प्रश्न करता है कि--श्रज्ञानीके ज्ञान तो इततो होता 
है, किन्तु जिसप्रकार श्रभव्यसेनको श्रद्धान रहित ज्ञान था वैसा 


ह्वोता है 
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उत्तर---बहू तो पापी था, उसे हिंसावि प्रदृष्टिका मम नहीं था ! 
किस्तु किसी भिस्यादृष्टिके घुक्लजेदया होतो है भौर उससे प्र बेयक 
भी जाता है किन्तु उठे सत्वश्नद्धात सक्ष्चा लहीं हुप्रा है। प्रात्माका 
प्रधाभ माबमासन नहीं करता इससियमे बह मिभ्यादुष्टि रहता है | 


व न र् 
[ बौर ए॑ २४७६१ चैज शुक्ता 8 बुधवार ता १८-३-२३ ] 


प्राश्मारमें इच्छा हुई इसलिये पेसा भाता है--ऐसा मामा बाये 
तो प्राश्॒य तत््ब प्रोर प्रजीव तत््य पक हो जाते हैं दो तस्य मिसत 
वहीं रहते । कमका उदय प्राया बहु प्र्रीथ तत्व है उसके कारण 
विकार का होना मार्मे तो दो तस्‍््य भिलत महीं रहते । सम्मग्दृष्टि 
एक हस्बका प्रंध दूसरे तह्वके भह्य में मही मिसाता। यहूं बात 
बड़ी शांतिपूर्वक सुमने घेसी है । प्रबचमसारमें भी क्षुस्दकुस्बाचार्य 
देश से कहा है कि--जिपस्ते प्रागमश्ार ऐसा हुभा हूँ कि जिसके 
दारा सब पदार्मोंको हस्तामसकबत्‌ जामता हु तथा पेसा भी ल्ामता 
है कि इसका लाहतैबाला में है किस्तु में ज्ञातस्वशू्प है --ऐसा 
अपने को परह्मम्पसे भिस्म मात्र बऔतन्य दृख्य प्रमुभव मही करता 
इसप्तिमें प्राट्मशासणघरृत्य ग्रागमजश्ञास भी कायकारी मही है ।-शुस 
प्रकार सम्परज्ञागके हेतु जेल शास्‍्त्रोंका प्रस्यास करता हु तपापि 
उसे पम्पग्शाम मही हूँ । 


प्रगस्तबार ऐसा प्रापमश्ठात हुप्ना कि बाह्यमें कोई भूछ दिलाई 
न दे । पथ तो प्रायमप्नामका भी ठिकाता सहीं है । को ध्रागमप्तै 
विस्द ए्रसूपणा करता है बहू तो मिध्यरडि है ही किस्तु यहाँ तो 
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प्रागमज्ञान किया, पचमहान्नत मनन्‍्तवार पाले, तथापि रागसे रहित 
श्रात्मा चेतन्यमूर्ति ज्ञाता है उसका अनुभव नही करता, इसलिये 
वह मिथ्याहष्टि रहा है। श्रष्टसहस्री, प्रमेयकमलमातेण्ड श्रादि ग्रन्थों 
का श्रभ्यास करे, किन्तु यह न समझे कि उन शाख्रोका तात्पर्य क्या 
फहना, तो वह भिथ्याहष्टि है ।--इसप्रकार जो ज्ञास्त्राभ्यास करता 
है वह मिथ्यादुष्टि है। भ्रव मिथ्याचारित्रकी वात करते हैं । 


आर 
सम्यकचारित्र के देत होनेवाली प्रवृत्ति 
में अयथार्थता 


स्यवहारामासी जीवको सम्परचा रिजरके हेसु कैसी प्रवृत्ति है बह 
झम फहते हैं। पूद्रके हापका पाती पीता है या मही ? घृद प्राहार 
लेता है या महीं ?7---इसप्रकार बाह्य क्रिया पर ही जिसकी दृष्टि है 
किन्तु स्‍प्रपने एरि्राम सुधारते--विग्राड़मे का विश्ञार महीं है बह 
मिध्याज्ञानी-भिम्पात रिज्री है । सदि परिणार्मोका भी जिज्ञार हो तो 
धेऐे भपने परिणाम होते देसे उन्हीं पर वृषध्टि रहती है डिस्टू एते 
परिणार्मोंकी परम्परा विधारतै हुए पश्रमिप्राय में शो वासना है उसका 
विज्ञवार हीं करता शोर फस तो प्रमिप्राय में को बारता है उसोका 
मिन्तता है । 
क्पायमस्दतासे घर्म होता ह---पऐसी बासना सिध्यावृष्टिको तहीं 
छूटती । कपाय भम्दता रही इसल्षिमे घुद्ध प्राह्मर प्राया भोर शुर 
प्राहार झाया इसलिये मेरा मम शुद्ध रहा-पेसी वासता उसे भहीं 
छूरती । जिसप्रकार कस्तूरीकी घुगंधर्मे रहने से वष्टी के पृष्ट-पृष्ठ में 
भय शग बाती है उसीम्रकार बाहा क्रियासे परिशाम धुघरते हैं पौर 
भदकपाय होतो है इससिये घममं होता है--पऐसी ब।समा प्रशानी को 
महीं पूटवी । प्रश्युम परिणाम हुए इसलिये प्रणुय प्राह्दर मिला 
प्रौर घुछ प्राह्मार ज्िये इपछ्िपे १रिणाम सुधर गये-पेसा गह5ीं है । 


सातवाँ अध्याय २७६ 


[ वीर स० २४७६-“चैत्र शुक्ला ५ ग्रुर्वार, ता० १६-३-१५३ ] 


यहाँ, व्यवहाराभासी मिथ्यादृष्टि की सम्यक्चारित्रके हेतु कंसी 
प्रवृत्ति होती है उसका वर्ण चलता है । कोई भी श्रात्मा पर जीवकी 
दया नहीं पाल सकता, क्योकि परजीवकी पर्याय परसे होती है । 
निश्चय या व्यवहारसे किसी भी प्रकार श्रात्मा पर की दयाका पालन 
, नही कर सकता । श्रात्मामे दयाके परिणाम होते हैं परन्तु उसके 
| कारण परजीव नही बचता'। दयाके छुभपरिणाम हुए वह पुण्य है 
| घर्म नही है, तथापि श्रज्ञानी की दृष्टि वाह्मक्रिया पर है । 
अं 


बाह्मक्रिया सुधरने से मेरे परिशाम सुधरते हैं श्रोर मदकपाय 
के परिणामो से धर्म होता है--ऐसे श्रभिप्रायकी गध बैठ जाने का 
नाम भिथ्यावासना है। ऐसी वासना रखफर वाह्ममें पचमहान्नतका 
पालन तथा दया-दानादि की चाहे जितनी क्रिया करे, और मद 
कषाय करे, तथापि उसे धर्म नही होता। मैं तो ज्ञायक हूँ--ऐसी 
ग्रतहष्टि करे तो धर्म हो । 


सिद्धचक्र विधान किया इसलिए परिणाम सुधरे--ऐसा 
मिथ्यादृष्टि मानता है। देव-ग्रुरु-शासत्रकी मान्यतासे निश्चय सम्य- 
गदर्शन होता है वह मिथ्यावासना है । अभ्रनादिकालसे जीवने क्रिया- 
काण्ड मे धर्म माना है । बाह्यमे शुद्ध क्रिया करू तो सम्यग्दर्शन प्रगठ 
हो जायेगा--ऐसी जो मान्यता है वह मिथ्यावासना है । 


कुम्हार के बिना घडा नहीं होता---यह वात मभिथ्या है, वह 
तो निमित्तका कथन है । उसीप्रकार देव-गुरु-शझास्त्र की मान्यता के 
घिना सम्यर्दर्शन चही होता,--ऐसी मान्यताकी गहराई मे भी व्यव- 


ए्‌८० मोतमार्ग प्रद्धाशक की दिरकें 


हाएको वासना है पहु पराक्मयकी रुजि है--मिश्यारव है। प्रास्मा में 
दया-दानादिक़ा राग होता है उसका गिरषघयप्ले पात्मा ज्ञाता है 
झयबा स्व को मिप्चय महीं जान सकते ऐसा थो मानता हैं गह 
मिध्याहष्टि है। वास्तवर्मे प्रात्मा मिद््रमस्त प्रपसी क्ञान पर्यायका 
जाता है | रागादि पर ज्ञय हैं। उस्हें भारमा स्पवहारसे जानता है--- 
मिइ्सगस्े नहीं ! राग करू तो धर्म होठा है व्यवहार र्नत्रप हो तो 
मिद्थय रत्नजय होता है--ऐसी माग्यता मिख्यादुष्टि वी है । 


भ्रब कोई जोब तो कुसक्रमसे प्रथवा देशा देशी या कोष 
मान माया ह्षामादिते भाचरण का पसम करते हैं ठतनके हो भर्मे 
युरि ही नहीं है। जो जोब समझे धिमा कहे $कि--हुमें प्रतिमा तो 
पेमा ही पड़ेगी प्रठिमाके बिना प्रहिप्ठा नहीं है तो ऐसा माममेबाले 
के घर्मठुि ही नहीं है उसके प्रंतरस्वमावका उद्यम महीं है । 


प्यासी होकर पैसा माँगे मोजतके किये याचता करे तो उसे 
घर्म शुद्धि ही नहीं है। प्रात्मा भियृत्तस्वरूप ही है --ऐपी लिते 
छझबर नहीं है धोर बाहामें तिवृत्त होकर प्रास्मामें द्ान्तिका होता 
मामता है बह कदावित्‌ मंदकपायी हो तथापि उसे सम्मस्दशम तहीं 
होठा । निमित्त प्लाये तो प्राट्मा की परिणति सूुघरे--ऐसी माम्यता 
दिसके प्रंतर में पड़ो है बह मिध्याव॒च्टि है उसे सम्यरणारित्र गहीं 
होता। 

कोई णीब तो ऐसा मातते हैं कि शाततै ध्रौर मातते परे क्या 


है कुछ करेगे तो फल प्राप्त होगा | प्रज्ञानी ऐसा मातते हैं कि प्रकेते 
ज्ञात-भद्धागस कुछ सलाम तहीं है कोई किया करें तो शाम होगा -- 
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ऐसा मानकर वे ब्रतादि पुण्याश्रवकी क्रियामें ही उद्यमी रहते हैं; किन्तु 
तत्त्वज्ञानका उद्यम नही करते । जैसे हलुवा बनाना हो तो पहले घी 
मे आटा सेककर फिर शक्‍करका पानी डालकर वनाना चाहिये उसके 
बदले पहले शक्कर के पानी में श्राटा सेकने लगे तो हलुवा नहीं 
बनेगा। उ्तीप्रकार अज्ञानी जीव पहले बाह्य क्रिघाभे--शुद्ध भ्राह्मरादि 
की क्रिया करने मे उद्यमी रहते हैं, जानने श्रौर मानने से कोई लाभ 
नही होता--ऐसा मानते हैं, श्रोर कहते हैं कि जानने के पश्चातु 
भी क्रिया तो करता ही पडती है ? तो वह मान्यता मृढ जीवकी 
है, उसे खबर नही है कि सम्यग्दशंत-ज्ञान-चारित्र ही मोक्षमार्गे 
है। सम्यरदर्शनमे तिविकल्प आननन्‍्दका अनुभव होता है, फिर 

प्रन्तलीनता करे वह चारित्र है। सम्यरज्ञानके बिना सम्यग्चारित्र 

नही होता । 


करनी वध्या नही है । मजदूरको मजदूरी का फल मिलता है,-- 
ऐसा मानकर जो क्रिया करता है, उसे उस क्रिया का फल चारगति 
में भठटकना मिलता है । श्रौर वह कहत्ता है कि बहुत ज्ञान हो गया 
हो तो चारित्र श्राना चाहिये, किन्तु चक्रवर्ती श्रादि सम्यरदृष्टि 
हजारो वर्ष तक ससारमे रहते हैं इस बातकी उसे खबर नही है, 
इसलिये वह मन्दकषायरूप ब्रतादिका उद्यमी रहता है, किन्तु श्रात्मा 
को समभने का पुरुषार्थ नही करता । 


जो बहुत जानते हैं वे बडे लीसड होते हैं इसलिये बहुत नहीं 
जानना चाहिये---ऐसा वे मानते हैं, किन्तु प्रयोजनभूत सूक्ष्म बातको 
भ्च्छी तरह जानना चाहिये। भगवान तो दया-दानादि के शुभ 


श्दर्‌ मो मार प्रकाशक की ढिरतें 


परिणामोंबो भी स्थूस कहते है । श्री समयसार गाया १५४ में ढहऐ 
हैं ब--प्रत्यम्त स्थूल ऐसे घुभ परिणामों में भशानी भी रब होठी 
है | घरीरादिक की किया तो स्थूछत है ही, उसकी तो महू बात ही 
धहीं है किस्तु प्रात्मार्मे शुमपरिणाम प्राते हैं उहें श्री प्रमृत भरद्राघाम 
मै प्रर्पन्त रपूल बहा है. र्योकि ते वरयने कारण हूँ। यहाँ स्पव 
हारामासी भिम्पादुष्टिका प्रधिकार है। उसमें कहते हैं कि--जित 
पुम परिणार्मों को भगवान प्रध्यन्स स्पूस बहते हैं, उनमें प्रश्ागी 
मग्त रहता है। प्रात्मा्में सम्यर्दर्दतादि मिमस पर्वाय होती है बह 
पूदम है. दपा प्राट्माका भिकासी शुद्ध स्वमाव परम सूद्म है । ज्ञानी 
के घुमपरिभामों को ध्यवद्टार कहा है प्रज्ञामी के स्पषहार नहीं 
होता । 


घातों तस्व भिन्त-मिन्त हैं उर्गें मिन्त-मिन्न म मातै प्रषवा एक 
तस्ब भी कम माने था प्रय प्रकार मातै तो उसे सात तर्त्यों की 
पभाष॑ अ्रद्धा नहीं है । साठों तत्व स्वत तर हैं ---पऐसा पयापेशान जिसे 
हुमा है उस झ्रीवको कदाचित्‌ कुछ भी प्रतादिक त हो तपापि बह 
ग्रसयत सम्यग्वुष्टि मताम प्राप्त करता है। इसप्तिये प्रघम तत्वशाएँ 
का उपाय करना अाहिये । प्रारमा शायकसूर्ति है उसके भ्राभयसे ही 
रागादि छूटते हैं-ऐसा माने भौर जो होमा हो बह होता है--दैपा 
भातते हो पर दृब्यके कतृ त्यका भ्रमिमाम फटे बिता भ रहे! 
ऐसा कहे कि हम हैं तो तुम्हें शान होता है तो बहु बात मिष्पा है ! 
प्रस्यैक दब्यकी नो पर्माय होना है बह होगो ही उसमें दूसरा कोई 
कुप्र तहीं कर सकठा --ऐसा माने तो सक्ष्चा पल्डित है| उर्वेशते 
देखा है इसलिये इथ्य वी पर्याय होती है--ऐसा तहीं है किस्तु बसी 


सातवाँ अध्याय श्ष्रे 


पर्याय थी, है भौर होगी वैसी ही सर्वेज्ञ एकसाथ प्रत्येक समयर्म 
जानते हैं--ऐसा न जाते, तत्त्वज्ञान का उपाय न करे श्रौर क्रिया- 
काण्डमे लगा रहे तो वह मिथ्याचारित्र है । 


>< >८ >८ 
[ वीर स० २४७६ चैत्र शुक्ला ६ शुक्रवार, ता० २०-३-४५३ ] 
सम्यग्दर्शनरूपी भ्रूमि के बिना बतरूपी इक्ष नहीं होता । 
श्री योगेन्द्रदेव कृत श्रावकाचारमे भी कहा है कि -- 


दंसणभूमिह वोहिरा, जिय वयरुक्ख ण होंति । 


श्र्थ:--है जीव | इस सम्यग्दर्शन-भूमि के बिना ब्रतरूपी वृक्ष 
नही होता । 

भावार्थ --जिन जीवो को तत्त्वज्ञान नही है वे यथार्थ श्राचरण 
त्ही श्राचरते । यही यहाँ विश्येष दर्शाते हैं । 


श्रात्मा पर पदार्थों का कर्ता-हर्ता नही है, किन्तु पर की क्रिया 
होती है उसमे निमित्त तो है न ?--ऐसा निमित्त दृष्टिवाले मिश्या- 
दृष्टि कहते हैं । बतारसीदासजी कहते हैं कि---“सवे वस्तुएँ श्रसहाई 
हैं ।” इसलिये निर्मित्त श्राने से वस्तु परिणमित हुई--ऐसा है ही 
नही, । भ्रज्ञानी मानता है कि कषाय की मन्दता से सम्यर्दर्शन की 
पर्याय प्रगट होती है। श्री योगीन्द्रदेव कहते हैं कि पुण्य भी पाप 
। है । पाप को तो सब पाप कहते हैं, किन्तु सम्यग्दृष्टि जीव पुण्य 
; परिणामों को भी पाप कहते हैं । भरात्मा शुद्ध चिदानन्द स्वरूप है, 
उसमे जितने श्रद्य में राग की उत्पत्ति होती है उसे भगवान हिंसा 
'क़हते हैं, इसलिये वह पाप है । दया के जो शुभपरिणाम होते हैं उन्हें 


श्टछ मो क्षमाग प्रकाशक को किरणें 


स्यवहार से प्रहिंसा कहा जाता हैं। कपाम मन्दताके परिणार्मों को 
सम्परदृष्टि बिप मामते हैँ छुम परिणाम तिएभय से हिंसा का 
साते हैं ? 
सदाचार- सत्‌+- प्राघार प्र्थाव्‌ मगवाम प्रात्मा सत्‌ है उसका 
भान करनके प्रम्तर में प्राचरण करमा सो बाजार है| बाह्मक्िमों 
सवाघार महीं है | एक भ्रेंपुसी को सोड़ना भी प्रार्माके हाथकोी बात 
महँीं है । उंगली 'बश्तती है प्राख फिरती है बह जड़की क्रिया है 
ग्रात्मा उसका कर्ता नहों है | दाम्द होते हैं वे मापा बर्गणामें से होते 
हैं। प्रात्मा के बिकस्पसे भाषा होती है ऐसा तो नहीं है किम्दु पोठ 
बिसते हैं इस सिये माया होती है-ऐसा भी नहीं है कर्यो कि स्गद भाषा 
बर्गणामें से होते हैं प्ौर भ्रोंठ प्रादि प्राह्रबर्गणामें से होते है । 
प्रत्पेक बसणा भिप्न-भिन्त है| प्राहमर वर्गणा के कारण भाषा नहीं 
है, भोठों के हिसने से मापा सहीं हुई। काश दब्प का सक्षण बतेता 
हेतु है स्‍भौर प्रस्येक द्रब्य का स्वकास्त बहू ठसकी वर्तेमा है। प्रत्मेक 
प्रब्य में पर्तगा है उसमें काल निर्मित्तमात्र है| ने प्रति समय प्रपते 
स्‍्वकास से परिणमित हो रहे हैं। बित समय बब्य की पर्याय प्रपतै 
कारण से होती है उध घमय पूसरा पदार्ष मिमित्तमात्र है। 
पुरर्भ इच्छा हुई इसक्षिये प्रात्मा यहाँ प्रापा -पेसा भी 

महीं है जयोंकि इच्छा चारिम युणकी पर्याय है भीर प्राट्माका कैजां 
हर होता बहु क्रिपाबती दाकिके कारण है। सगवाम कहते हैं कि 
हैरी णुद्वता तो बड़ी है किम्तु तैरी प्रणुद्ता भी महान है । किसी 
हीरपकरकी दाक्ति भी छसे महीं बदल सबती । जीवकी इञछा हो 
किम्तु सरीरते पदक्षथात हो हो दारीर नहीं चअसता इसप्तिपै ऐसा 
दिरेय करमा बाहिसे कि इष्छाके कारण प्रार्माका छेजांतर भहीं 


सातवाँ अध्याय रेट४ 


होता । सर्व ग्रुण प्रसहाई हैं। सदुपदेशके मिलनेसे प्रच्छे परिणाम हो 
जाते है श्रौर श्रसत्‌ उपदेश के कारण बुरे परिणाम होते हैं--ऐसा 
नही है । किसीके परिणाम उपदेश के कारण नही बदलते, इसलिये 
ऐसी मान्यता भ्रम है कि निश्वयका उपदेश मिलनेसे कोई व्यवहार 
-शुभभाव भी नही करेगा । 
ब्रह्म विलास में कहा है कि --- 
“जो जो देखी बीतराग ने, सो सो होसी वीरा रे, 
अणहोनी कबहूँ न होसी, काहे होत अधीरा रे ।”! 
श्री समयसार के स्व विशुद्ध अधिकार मे कहा है कि--“शास््र 
किचित्‌मात्र भी नहीं जानता ।॥” श्रौर आत्मा में किचितुमात्र भी 
श्रज्ञान रहे ऐसा नही है । श्रात्माका स्वभाव तो सवंज्ञ श्र्थात्‌ सबको 
जानने का है। शास्त्र मे कथन तो श्रनेक प्रकारके श्राते हैं किन्तु 
उनका आशय समभना चाहिये । 
>< >< >< 
[ वीर स० २४७६ चैत्र शुक्ला ७ शनिवार, ता० २१-३-५३ ] 
शआाज प्रातःकाल सोनगढमे मानस्तम्भ जिन विम्ब पंचरकल्याणक 
उत्सवमे जन्म कल्याणक होने से प्रवचन बन्द था । 
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[ थीर स० २४७६ चेत्र शुक्ला ११ ग्रुरघार, ता० २६-१३-५४३ 
तस्ज्ञान के बिना सव॑ आचरण मिथ्या हैः 
इस सातवें अधिकार में, जिन्हे व्यवहार श्रद्धा-न्ञा 
का भ्रभ्यास किया हो ऐसे जीव भी मिथ्यादृष्टि होते, 


४ 


२८६ मोश्षमा्ग प्रकाशक की किरयेँ 


कही है । जिन्हें तत्वज्ञान नहीं है उतके यथारे प्राचरण गहीं है-” 
ऐसा कहते हैं। यथार्थ प्राचरण न हो ध्लौर माने कि हमारे चारित्र 
है, तप है तो उसके मिष्मात्य रहता है। वेखो यहाँ कहा है कि 

) ठत्वह्ात भ्र्घाद्‌ भावका मासन होना अाहिमे । सात पासस्‍्चक्लामकी 
बात महीों है। शास्त्र का क्लास होते पर भी तस्वज्ञातपूर्यवक भागके 
भासत सिसा जैतर्मे होने पर भी बहु मिध्याहष्टि है। 


सम्पर्‌हृष्टि थो प्रतिश्षा करता है बह तत्वज्ञानपूर्वक करता है 
मिध्याइष्टिकी मौँति सतावछ् करके प्रतिश्षा महीं जेता | जिछके स्व 
झूपाचरणका कण-शरातिका कर प्रगट हुपा होता है बह द्ृ्य-क्षेत्र- 
कास-भाष देखकर प्रतिज्ञा करता है। कापस्त कसा है ? हुठ जिता। 
पाक्लेपत विमा परके दोप दैस्ले बिता प्रपमे परिणाम देखकर यहदिं 
घोग्यता दिलाई दे तो तबनुसार सम्यग्वुध्यि प्रतिज्ञा प्रीर प्रत्याह्यात 
करता है । 


दुछ थीव प्रतिशा सेकर मैठ नाते हैं, किस्तु प्रम्तर में तत्मजश्ञात 
हो है नहीं इसलिये प्रस्तरमें कपायकी बासता उगके महीं मिटती | 
स्थामापिकक्पस्े ज्ञाता हष्टा रहते से रागका प्रभाव होगे पर जितनी 
शांति प्रगट हो वह प्रत्याश्यात प्रीर प्रतिशा है। बड़ी प्रतिप्ता से 
लेता है कित्तु प्रम्तरमें पे कपायकरी बासता नहीं छटती । हमने 
प्रतिश्ा शी फिर सी हमारा सामाम रहीं करते हमें प्रच्छी तरह 
प्राह्या: जल नहीं वैते --इसप्रकार जिसके कपायकी धासता गहीं 
छूटठी पह मिष्याहष्टि है। उसका सारा प्राच्रण भिष्या है । भी मद 
राजचणदजी मै कहा है कि-- 


सातवाँ अध्याय र्प्७ 


“लय ' स्वरूप न वृत्तिनु , ग्रह्मू' बत अभिमान, 
ग्रहे नहीं परमार्थ ने, लेबा लौक्षिक मान ।”! 


श्रन्तर तत्त्वज्ञान नही हुश्रा है भौर प्रतिज्ञा लेकर बेठ जाता है, 
वह परमार्थ को प्राप्त बही करता । लोगो द्वारा कैसे सन्मान प्राप्त 
किया जाये--ऐसी कषायकी वासना उसके होती है । एक ही सिद्धा- 
न्‍्त है कि---"तत्त्वज्ञानके बिना यथार्थ श्राचरण नहीं होता ।” इस- 
लिये तत्त्वज्ञान के बिना श्रन्तरमे कषाय हुए बिना नही रहती । 
प्रतिमा घारण करले शौर फिर श्रावको से सन्‍मान तथा भ्राह्चमार-जल 
भ्रादि की माँग करे, घ॒मण्ड करे, वह्‌ कषायवासनावाला मिध्यादृष्टि 
है। उसके ब्रतादि यथार्थ नही होते । वह्‌ जीव ली हुई प्रतिज्ञा को 
पूर्ण करने के लिये श्राकुल-ब्याकुल होता है । कोई-कीई तो बहुतसे 
उपवास प्रारम्भ करने के पश्चात्‌ पीडा से दु खी होनेवाले रोगी की 
भाँति समय व्यतीत करते हैं, किन्तु घर्मलाधन नही करते । तब फिर 
पहले से ही उतनी प्रतिज्ञा क्यों न ली जाये जिसे पालन किया जा 
सके ? परिषह्‌ सहन न हो सके, प्यास लगी हो, फिए छाछ और 
पानी के पोते गले पर रखता है, घी न खाने की प्रतिज्ञा ले लेता है 


भौर उसके बदले दूसरी स्निग्ध वस्तुओ का उपयोग करता है--ऐसी 
प्रतिज्ञा यथार्थ नही है । 


एक पदार्थ छोडकर दूसरे का श्रति लोलुपभाव करता है चह 
तो तीन कषायी है, श्रथवा तो प्रतिज्ञाका दु ख सहन न हो तब परि- 
णाम लगाने के लिये वह भ्रस्य उपाय करता है, जैसे कि--.उपवास 
करके फिर ताश, शतरज खेलने बेठ जाता है, कोई सी जाता है,--- 


श्र मोक्षमार्ग प्रकाशक कौ किरणें 


इसप्रकार किसी भी तरह समय स्यतीत करता है | ऐसा ही धय 
प्रतिज्ञाप्ों में समझना चाहिये | यह कहीं यथार्प भ्राचरण नहीं है 
स्वमावद॒ुप्टि करके प्ात्मार्में प्तीव होता वह मघाष प्राचरण है। 


धवजा, कोई पापी ऐसे भी हैं कि पहले शो प्रतिज्ञा कर सेते हैं, 
किस्तु लब सससे दुःस होता है तब छोड़ देते हैं । प्रतिशा सैना--- 
छोड़ देता उमके सम लेफत मात्र है किस्तु वहु तो महा पाप है ! 
इससे तो प्रतिज्ञा न॒ सेना ही प्रक्छा है । पहसे विचार किये बिमा 
ही प्रतिज्ञा मे ले प्लौर फिर छोड़ पे उसे प्रतिज्ञा नहीं कहा था 
घकता | प्रान्न थागे पद भी प्रतिज्ञा महीं छोड़ना चाहिये। 'ाहै 
जिसे वीजा दे देते हैं भोर वे छोड़ देते हैं---पहु तो लेलमात्र प्रतिशा 
है ।--ऐसी प्रतिशा स्ेसेबाला मिध्यादुष्टि है । 


प्रती सम्मेलन में ह्यामी इकट्ट हों प्रौर बहाँ बल्दबाजीमें प्रतिमा 
जारणा करके कुछ्कक बन जाते हैं फिर प्रम्तिस प्रथ॒स्था में ( मुस्युके 
समय ) छोंगोटी छोड़कर प्राचरण पूर्णो किया मानते हैं। प्रतिज्ञा 
भंगके महात पापकी तो उन्हें खबर तहीं है। यह बात भजानियोँ 
के प्रस्तरमें नहीं लमती । उस्हें प्रतिक्षा मंगका डर ही नहीं है । धम्हँ 
भगवासते महाल पापी कहा है । कोई क्षाय्रिक सम्यग्वृष्टि होता है 
तथापि उसके प्रत तहीं होते क्योंकि सम्यग्दर्शमके पश्चात तुरन्त 
सबको चारितर प्रा लाये---ऐसा सियम तहीं है | घम्परदृष्टि प्रषगै 
परिणामों को वेखता है । 


धान प्रस्यास्म्यान है | 


भगवास धारसा स्वरूप में स्थिर होता है तब रायका माक्ष होता 
है' ब्यबहारसे कहा जाता है कि रामको शीत सिया। इसलिगे लेत' 


सातवाँ अध्याय र्द्दध 


- द्रव्यकर्म-भावकर्म को जीतना वह व्यवहार कथन है । समयसार 
गाथा ३४-३४ में कहा है कि रागका त्याग--यह भी नाममात्र है। 
त्याग प्रत्याख्यान नहीं हैं किन्तु ज्ञान प्रत्याख्यान है-ऐसा कहते हैं । 
यह तत्त्वदृष्टिसे जैनकी व्याख्या की है । भ्रात्मा राग को जीतता है-- 
ऐसा कहना भी नाम मात्र है, क्योकि श्रात्मा ज्ञान मे लीन होने पर 
राग छूट जाता है, इसलिये ज्ञान वह प्रत्याख्यान है। ससार ग्रात्माकी 
पर्याय में होता है। उस ससारका नाश प्रात्मा करता है वह नाममात्र 
है । शरीर, वस्त्रादि पर वस्तुओं को तो आत्मा नहीं छोडता, कितु 
ससार पर्याय को भी वह नहीं छोडता, क्योकि ससार पर्याय का 
त्रिकाली स्वभावमे कभी भी ग्रहण नही हुआ है जो उसे छोडे | पर्याय 
दृष्टि से एक समय का ससार श्रनित्यतादात्म्य सम्बन्ध से है, किन्तु 
द्रव्यवृष्टि से अ्नित्यतादात्म्य सम्बन्ध नही है, क्योकि विकार का 
प्रवेश स्वभाव में तीनकाल में भी नही हुश्रा हैं । 


पहले निश्चित किया कि ससार मेरी पर्याय मे मेरा कार्य है, 
कर्म के कारण ससार नही है । फिर, वह ससार मेरे स्वभाव मे नही 
है, श्राध्माने द्र्यदृष्टि से ससार का ग्रहण किया ही नहीं है, तो उसे 
छोडने का प्रधन ही नही उठता | भ्रात्मा की लीनता होने पर ससार 
छूट जाता है, उसे छोडता नही पडता। ससार में शुभाशुभ भाव होते 
हैं । उसमें जो अन्नत के भाष हैं वे श्रशुभ हैं। जब वे श्रशुभ भाव 
नही होते तब म्रत के घ्ुभ भाव श्रातते हैं, किन्तु वहू निश्चय चारित्र 
(नही है, वह तो श्राश्नव है । 


धघमें का मूल सम्यग्दर्शन दे | 


सम्यग्ददो न धर्म का मूल है, भौर चारित्र वह धघमम है। इसलिये 
दब 
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धम्यम्दर्शन की प्रपेक्षा चारित्र में प्रनत मृुती शांति भ्रषिक होती 
है | चरारित के बिता मोक्ष मह्ठीं हाता | तीर्षकर को भी चारित्र 
प्रहूए करमा पड़ता हैं इसलियं धम सो चारित्र है प्रौर उसका मूस 
घम्पग्दधत । सम्यगृष्टि स्वप समभासा हू कि भह थो प्रग्मत के परि 

भाम हीते हैं बे करने योग्य नहीं हैं । चोथे श्रुगस्थात में हबारों 
बर्ष रहते हैं मुभिपता सहीं होता उस समय जञ्लञानोकों णो प्रद्रतके 
परिणाम होते हैं उसकी स्वय भिन्‍्दा करते हैं किम्तु ह॒ठ करके--- 
प्राग्रह करके त्यागी ही हो जाते । मुभिपता महान दुर्सम है । बरतमान 
काप्त में माबसिगी सुनियों के दर्शन तुर्सेम हैं. इस जीबस में तो भाव 

सिंगी मुनि महीं वैश्षे | प्राजकल तो इम्म सिगी मुनियोका भी ठिकाना 
महीं है | मह कोई स्यक्तिगत बात सही है । ल्षिसे हानि होती हैं बह 
उसे प्रपमे में होती है । दूसरों को उसके प्रश्माम का फ़स महीं 
मिखता किस्तु उसे स्वर्य तो यथार्थ ज्ञाम करना भाहिये। प्रतिशा 
मग करने को प्रपेक्षा प्रतिज्ञा म सेता ही प्च्छा है ।---इसका मह 

प्रथ॑ नहीं है कि भ्ारमा के मातपूयक प्रतिज्ञा हीं सेमा बाहिपै । 


जैत थाति में जम लिया इसलिये तत्वज्ञाभी हे--ऐसा महीं 
है । पहसे स्पबहार भौर फिर निश्वम--ऐसा मामठा है 5स्ते बम्म पे 
दिग्म्बर केसे मामा था धकता है ? बर्योकि बहु मासयता हो बबेता 
म्वर की हू । एवेताम्बर उपाष्याय यक्षोतिजय जी ते दियम्बर को 
शूस शिकासी है. किन्तु पहले स्पवहार भौर फिट मिश्चय मामता 
भिध्यात्य है । हक्‍््यहानी होने के पदचात्‌ भ्रपते परिणाम देशकर 
प्रतिदा सेते हैं किल्तु दिखाबा के सिये प्रत प्रतिज्ञा गहीं सेते । 


रथ रन ज् 
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[वीर स० २४७६ चंत्र शुक्ला १२ शुक्रवार ता*» २७-३-५३ | 


आ्रात्मा परिपूर्ण शक्ति से भुरा हुआ्ना श्रक्षयज्ञान भण्डार है ॥ 
वर्तेमान पर्याय में उसके शुभाशुभ परिणाम होते हैं वह विकार श्रौर 
ससार हैं। वह एक समय की पर्याय है । श्रात्माका ससार उसकी 
पर्याय में होता हैँ, शरीर, स्त्री आदि मे ससार नही है । ससार की 
भ्रौर पर की जिसे रुचि नही है, किन्तु अ्खण्ड ज्ञायक स्वभाव की 
रुचि है, वह जन है। जिसे स्वभाव की रुचि नही है उसे ससार की, 
रुचि हे, वह जन नही है । 


आत्मा की वर्तमान श्रवस्था में शुभाशुभरूप विकार है, उसकी 
जिसे रुचि है उसे स्वभाव की रुचि नही है | यहाँ, पर की रुचि की 
वात तो है ही नही । श्रात्मा में राग होता है उसकी रुचि को जीत 
ले उसे यहाँ जैन कहते हैं। जैनघर्म मे ऐसा उपदेश है कि--पहले 
तत्त्वज्ञानी हो, फिर जिसका त्याग करें उसके दोषको पहिचाने, 
त्याग करने से जो गुण होता है उसे जाने । कोई प्राणी कहे कि मुभ्े 
दोष दूर करना है,--इसका अर्थ यह हुआ कि दोष दूर हो सकता 
है श्रीर स्वय निर्दोष रूप से रह सकता है, यानी दोष स्थायी वस्तु 
नही है और निर्दोष स्वरूप नित्यस्थायी है--ऐसा निर्णय 'होता है । 
पुनरच, विकार झौर दोष किसी पर ने नही कराया है, किंतु स्वय 
किया तब हुआ है,--ऐसा माने तो विकार श्रौर दोष को नाश 
करने का पुरुषा्थे हो सकता है । इसलिये ज्ञानी दोष को जानता है 


श्रोर दोष रहित श्रात्मा के स्वरूप को भी जानता है । ; 


कोई/ऐसा कहे कि--भात्मा है और उसकी पर्याय में कम का 
निमित्त दै-+ इंस़ कर्म, में, रस, ( अनुभाग ) कम होता, है भौरः धात्मा, 
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बी पर्याम में विभाव प्रपिक होता हैं; ठो विमित्त में प्रमुमास कम 
होते पर भी तपावान में प्रधिक बिकार कहाँ से हुपा ? हृशाश'--- 
एकेस्ट्रिम जीव के कर्म की स्थिति एक सागर की होती है झोर मनु 
ब्य मव का बल्च करके जब भनुष्य होता है तब पंत कोड़ा कोड़ी 
सागर की कर्म की स्पिति बाँवदठा है तो बहु विश्लेयता कहाँ से हुई ? 


समाधान ---ैधयात्मा को कर्म के तदयाशुसार विकार करना 
पड़ता है पहू बात भिष्या हैं ।--ऐस। इस इह्ास्त सै सिख होता है। 
देशो वहाँ उसप्रकार का तिमिश-नेमित्तिक सम्भन्ध केसा हीता है--- 
उसकी भी जिते खबर तहीं है उसे प्राट्म तत््य की सबर गहीं होती । 
कर्म धोर विकार दोतों स्वतंत्र हैं । दवेताम्बर भौर स्थानकवासी में 
तो पहुु माष्यता अली प्राती है कि कर्म के कारता विकार होता है 
किल्तु दिग॑म्बर में सी प्रविकांस लोग माततै हैं कि कम के कारण 
बिकार होता है बह सब एक ही लाति है | मगुध्य गति में कर्म की 
स्थिति भ्रथिक होती है भौर जब लिगोव में जाता है तब घट थाती है 
तो बहाँ बहु स्थिति कैसे कम की ? इसलिये मिद्चित होता है कि कर्म 
झोर विकार दोतों भिन्न-भिन्त स्वतंभ रूप से परिणभित हो रहे हैं। 
करे के कारण तीनकाल में विकार तहीं होता । सार्तों तत््य स्वतंत्र हैं 
प्रौर भिक्ष २ हैं+-ऐसा विर्णय प्रथम ल करे धप्ते तीमकास में झात्म 
जात तहीं हों पकता । पात्मा राग-श्रेष अति करे--विकार करे 
बहु सब प्रपते कारण करता है कर्म के मिभित्त के काररा गह 
विकार तहीं है--पेसा प्रथम तिशिचत करे उसे दत्वज्ञाव होता है । 


कोई कह्टे कि--पहदि सभी को ऐसा तत्यक्ात हो जाये तो कोई 
धंसाए में तहीं रहेगा, तो बेसा कहते बासे को प्राह्मा की धपार्ण रुचि 


तातवाँ अध्याय श्६्३्‌ 


है. 


ही नही है, क्योकि स्वभाव की रुचि वाले की दृष्टि ससार में कौन 
रहेगा उस पर नही होती । जेैसे-कोई घन का श्रर्थी ऐसा विचार 
नही करता कि--मैं घनवान होऊँगा उसीत्रह सब घनवान होगये 
तो भेरा काम कौन करेगा ? जिसकी रुचि जिसमे होती है वह दूसरों 
की झोर नही देखता । यहाँ तो सच्चे जैन की वात है । दर्शन मोह 
का उदय तो श्रतादिकाल से है। जिसकी हृष्टि कर्म पर पडी है 
श्रौर ऐसी मान्यता है कि कर्म के उदयानुसार विकार होता है, उसका 
भिथ्यात्व कभी दूर नही होता और न उसे तत्त्वजश्ञान होता है। इस- 
लिये प्रथम तो सातो तत्त्वो का भिन्‍न २ स्वतत्न निर्णय करे, फिर उसे 
राग का यथार्थ त्याग होता है । वाह्म मे वस्त्रादि का त्याग किया है 
इसलिये वह त्यागी है--ऐसा नही है । जिसे श्रतरगसातो तत्त्वो का 
भावभासन नही है वह जीव श्रात्म धर्म का त्यागी है । नियमसार 
( पृष्ठ २५७, गाथा १२६ ) के कलश में कहा है कि शज्ञानी स्वघधमे 
का त्यागी है। मोहका श्रर्थ ही स्वधमं-त्याग है। श्रात्मा परिपूर्ण 
आतन्दकद है, उसकी रुचि जिसने छोड़ी है वह श्रात्मा के घर्म का 
त्यागी है । 


छ्वानी अपनी शक्तिश्रनुसार प्रतिज्ञादि लेता है॥ 


ज्ञानी किसी तत्त्वका भ्रश किसी दूसरे तत्त्वमे नहीं मिलाता, 
यानी जड कर्मका भ्रश विकारके श्रशमे नही मिलता भर विकारके 
अशको स्वभावमें एकमेक नही करता । ऐसा तत्त्वज्ञान होनेसे उसकी 
झपनी पर्यायमे जो विकार होता है उसे श्रच्छीतरह जानता है। श्र- 
पने प्रस्णिम न सुघरे हो और त्यागी हो जाय तो भाकुलता हुए 
बिता नही रहती, इसलिये प्रश्नमअ्रपनी योग्यता देखें आत्माकी पर्याय 
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में दोष है । विर्दोप स्वमावका प्राल्लजबन करते से एुण होता है प्ौर 
दोष भ्राता है ऐसा ्ातता है किस्तु परवस्तु छूटगई इसलिये दो पका 
माद्य होता है--ऐसा सहीं जानता | इससिये बहू प्रावेशमें प्राकर 
प्रश्षिमा प्रधावि प्रहण नहीं बरता । प्रतिमा प्रत बाहरते नहीं प्राठे 
बरसे माम पुरवा्ध देशकर प्रोर मविध्यर्ते मी ए्यों का (यों भाव बना 
रहेगा या शहीं उसका विधा र करके प्रतिज्ञा सेता है। शरामी शारीरिक 
पक्ति प्रौर पब्म-दोभ-कास-माबाविकका मी जिच्ञार करते हैं इस 
सिये इसप्रकार प्रतिज्ञा सेता योग्य है। भ्रपते परिणार्मोका विचाव 
करता चाहिये | यदि शेद हो भरात्तभ्याम हो ठो बह प्रतिज्ञा गहीं 
निम श़कती --ऐसी प्रतिज्ञा सेता मोग्य सहीं है। पहमे प्पती उपा 
दाम शक्ति प्र्थात्‌ परिणामोंकी योग्यताकी (-शक्तिकी ) बात कही 
झ्ौर फिर सिमित्त प्रर्वात्‌ परी रादि का सी शामी जिचार करता है-- 
ऐसा कहा है। 
मोझमार्यग प्रकाझक ( बेहसी प्र॒ पृष्ठ २६४ में कहा है कि-- 
सुति पद प्रहृण करने का क्रम तो यह है कि पहले तत्वज्ञान हो 
फिर छदाप्तीस परिणाम हों परिवह्ादि सहस करने की क्षक्ति हो धोर 
प्रपने प्राप मुति होने की इच्छा करें तब भरी पुद उसे मुभिवर्म 
प्रगीकार कराते हैं। भावजकल लो तस्वश्ञान रहित विपयासक्त 
लीगोंको माया द्वारा सोम दिलाकर सुतिपद बेते हैं किन्तु बहू उजित 
तहीं है । जेन ताम घारण करते हैं [कल्तु इसकी सी खबर नहीं होती 
कि सादलिंगी प्लौर ध्रस्मर्िगी किसे कहा थाये। 


देहसी पे प्रकाशित मोध्नमार्य प्रकाप्तक प्ृध्ठ ४३१ में कहा है 
कि-- जितमतमम हो ऐसी परिपाटी है कि---पहुसे सम्मकब होता 
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है! फिर ब्रत होते हैं । प्रव, सम्पवत्व तो स्व-परका श्रद्धान होने पर 
होता है श्रौर वह श्रद्धान द्रव्यानुयोगका भश्रभ्यास करनेसे होता है, 
इसलिये पहले द्वव्यानुयोग श्रतुसार श्रद्धान करके सम्यग्हृष्टि हो श्रोय 
फिर चरणानुयोग भनुसार ब्रतादि घारण करके वृती हो । इसप्रकाय 
मुख्यत, निचलीदणा में ही द्वव्यानुयोग कार्यकारी है । 


८ है £ 
[ वीर स० २४७६ चैत्र शुक्ला १३ शनिवार ता० २८-३-५३ |] 
श्री महाबीर जन्मकल्याणक दिवस 


पग्राज भगवान महावी रका जन्मकल्याणक दिवस है । जन्म- 
दिवस तो साधारण जीवोका भी कहलाता है, किन्तु पह तो जन्म- 
फल्याणफ दिवस है | श्राज कई लोग जैन के नाम से प्ररूपणा करते 
हैं कि भगवान ने दुनियाका उद्धार करनेके लिये जन्म लिया, किन्तु 
वह वात भिथ्या है। भगवानको श्रात्माका भान था | तीर्थंकर होने 
से पूर्व के तीसरे भवभे उस भानसहित शूमिफामे ऐसा राग झ्राया 
कि---“मैं पूर्ण होऊ श्रौर जगतके जीव धर्म प्राप्त करें !” इस लिये 
तीथंकर नामकमंका वध हुआ । तीर्थकरका द्रव्य ही भ्रनादिसे बेसी 
ही योग्यतावाला होता है। अन्तर्गत पर्यायकी शक्ति ही ऐसी होती 
है । भगवानने परफे कारण अवतार लिया-ऐसा नही है, भ्ौर भगवान 
का श्रवतार हुआ इसलिये लोगोका कल्याण हुश्ना है-ऐसा भी नही है। 

भगवात महावीर ने जन्म लिया इसका श्रर्थ--उनके श्रात्मा 
की पर्यायकी योग्यता ही वैसी थी । शरीरका सम्बन्ध मिला वह जन्म 
नहीं है, भात्माकी पर्यायका उत्पाद हुमा उसे जन्म कहते हैं । भग- 
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बान के प्रात्माका बम्म महीं होता। भार्मा तो जिकास प्रूष है । बगत 
में धिस प्रभ्यकी जो पर्याय होतो है वह प्रपतों योग्यवासे होती है । 
महाबोर परमात्माका जीव प्रपसो स्ता-शात-रमणतामें बतता था 

उस समय प्रपमी सिबल्ततांके कारणा राग प्रापा उसीमें तीर्थंकर नाम 
करमंका बघ हो यमा था। भोर वह पजोव तोर्थकर होने की योग्मता 

बासाथा इसकारण उनका पधारमा तीर्शकररूप हमप्ता है । तीथेकरर्प 
होगेकी योग्पता उस द्रम्यमैं प्रनादिकाभसी क्षक्तिश्प में थी । ध्रुवरुप 
पोम्पता तो थी ही कितु पर्याय की याग्यता हुई इससपिये “मैं पूर्ण 
होऊ -ऐसा विकल्प झागा | बगतके बीद धर्म प्राप्त करं--ऐसी 
भाषता भी थी उस्तीर्मे तोषकर माम कमका वघ हुप्ना घा | तीपैकर 
प्रकृतिका उदय धो वीतरागवश्चा हो मे के परचात्‌ भाता है। केवलशालत 
होते के परचात्‌ भोसकारशू्प ध्यनि खिशती है उस बाणीके तिमित्त 
पे जरीष प्रपनी योग्यतामुसार धर्म प्राप्त करते हैं। 


भतवात की बाशी धर्म में निमित्त होती है। जो धर्म धृयिका 
मिमित्त है उस बाशीमें से भर्मंकी भरृद्धि म करे प्रणथथा धर्म प्रयट 
होमे में तिमित्त मं बनी तो बहू मम्बातकी बाशी को गहीं 
समझा है । 


स्तुतिकार कहते हैं कि---हे मपबात | भ्राप ही चरगपीस हैं । 
रौकिक जनोंति अरमदीश ठो उसे कहा जाता है णो जमतक॑ थीषों 
की संस्या में वृद्धि करे किस्तु प्रापके भवतारसे तो बमठमें परि 
प्रमण करते हुए जीब फम हो बाते हैँ---है ताप | थब तुम्हारी बाणी 
निकन्नती है, डस समय छते समम्छीबासे जीव ८ हू ऐसा महीं हो 
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सकता । (हे नाथ ! शझ्रापने प्रनेकोको तारा है-यह उपचारका कथन 
है। भगवानकी वाणी झौर समभने वाले जीव दोनो भिन्न-भिन्न 
पदार्थ हैं, तथा वे भिन्न-भिन्न कार्य करते हैं। जीव जब स्वय समझे 
तब भगवानकी वाणीको निमित्त कहा जाता है | भगेवानकी वाणी 
सुती इसलिये समभमें श्राया--ऐसा मानते तो आत्मामे क्षणिक उपा- 
दान स्वतत्र है उसका नाश करता है, भ्रर्थात्‌ श्रद्धाका नाश करता है 
वह मिथ्याहष्टि है। ) अज्ञाती सयोगी दृष्टिसे देखते हैं भौर ज्ञानी 
स्वभावहष्टि से देखते हैं । दोनो का मार्ग भिन्न है । एक मोक्षमे जाता 
है, दूसरा निगोदमे |--ऐसा वस्तुका स्वरूप है । ( जिम्नप्रकार जगत 
मे किसी द्वव्यका कोई श्रन्य कर्ता नही है, उसी प्रकार उस द्रव्यकी 
पर्याय द्रव्यका श्रश है, उसका कोई कर्ता नही है ।--ऐसा भगवानकी 
वाणीमें श्राया है । ) तीर्थंकर भगवानका जन्म कल्याणक इन्द्र भी 
मनाते हैं। वही श्राजका दिन है । ( भगवान ने जन्म लिया यह तो 
व्यवहार है, श्रायुके कारण झ्ााये वहु भी व्यवहार है, वास्तवमें भमग- 
वान श्रात्माकी पर्याय की योग्यताके कारण आये हैं वह सत्य है । ) 
भगवान माताकोी कुक्षिमे आने के पूववे इन्द्रके ज्ञानमे श्राया कि छह 
महीने पग्चात्‌ भगवान त्रिशला सात्ताकी कुक्षिमें जानेवाले हैं । क्रमबद्ध 
पर्याय न हो तो वह ज्ञान नही हो सकता । इससे ऐसा सिद्ध होता है 


कि पर्याय क्रमबद्ध होती है । क्रमबद्धका निर्णय किये बिना तीनकालर्मे 
सम्यशज्ञान नही हो सकता । 


भगवानको जन्म लेते से पूर्व भी ज्ञानका निर्णय तो था ही । 
झात्मा शानस्वरूप है, ज्ञान और श्रात्मा श्रभेद है। भगवान की 
वाणीमे निकला था कि ज्ञान ही भात्मा है। वह ज्ञान दूसरे का क्या 
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करेगा ? ज्ञाम तो धामता है। उसके यदसे झात्मा परभाषोंका कर्ता 
है---ऐसा मानता बहू ब्यवहारीजर्मोकी भृद़ता है । 


जि झ्ञानमें रागको शानमें रहकर जानने की ध्क्ति गहीं हुं 
है उतते तो रागको बातंता है---ऐसा ध्यवहार मी सागू नहीं होता । 
एक झ्ातमें मी स्वतंज रूपसे कर्ता प्राबि झुह कारक हैं | चारित्रयुरा 
की पर्पाम्मे णो राग भाया उसे जानने की दाक्ति क्षामकों है | ऐसे 
ज्ञामपूर्वक सगबामका अजस्म हुमा भा | जिस समय मसमान मालाकी 
ढुक्षिगें भ्राये उससमय भी उन्‍हें इामका मिमित्त का प्लोर स्व का 
पृपक-पृषक ज्ञात बर्तेता था | 


भमगबान जीों का उद्धार करते हैं--पह फथन 
निमित्तका है। 


प्राथ के दिन प्रमेक लोग धनेक प्रकारते मिष्या प्ररूपषणा करते 
हैं कि मगवातने घस्प जोबोकी हिसाको रोका कई लोबोका उसार 
किया'--मसह सब निमित्त के कथन हैं बस्तु का स्वरूप ऐसा भहीं' 
है । मसबामले स तो किसी को तारा है ते हिंसा रोकी है प्रौरत 
पर के कार्य किसे हैं---धह्‌ बात सत्य है। बोब प्रपमे कारणा से 
पघमगम्फो हैं. हिसा उसके भपते काररा सकती है उती सब भगवान 
शिमिशमात्र हैं। सगबागके कारण पर में कुछ मी हुआ ह । मि्रंथ 
सुनि मेमित्रम्द्र सिद्धाग्त चकषर्ती टू -सातयें मुणस्थास में फूसते 
थे । बहू विकक्प प्राया कि हैं सगबान ! हम तेरे चश्ण कमस के 
प्रसाव घे धरे हैं, हमे हमारा उद्धार किया हैं। देखों यह सब निर्मित्त 
का कपत है। भ्रपदी पर्याय की पोग्पताके डिसा भमबासकों झताएका 


ख डे > 
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'निमित्त नही कह सकते । लोगो मे कहावत है क्रि---जनने वाली मे 
जोर न हो-तो दाई क्‍या करे ? उसीप्रकार श्रपने में सम्यग्दृर्शन 
प्रगट करने की शक्ति न हो तो भगवान क्‍या कर सकते है ? यदि 


तिमित्त के कारण उद्धार होता हो तो एक ही तीर्थंकर के होने पर 
सबको तर जाना चाहिये, किन्तु ऐसा नही होता । भगवान ने श्रनत 
जीवो को तार दिया--ऐसा उपचार से--व्यवह्यार से कहा जाता 


है, मनुष्य सख्यात होते हैं वे सब नही तर जाते, तथापि भगवानकों 
श्रनन्‍्त का तारनहार कहा जाता है । ऐसे भगवान का जन्म कल्याण- 
कारी है। जिन्‍्होने श्रात्माका भान नही किया, ऐसे जीवो का श्रव- 
तार टिड्डी ज॑सा है । 


भगवान उसी भव मे मोक्ष प्राप्त करते हैं। श्ौर भगवान का 
पुण्य भी उच्च होता है । उनका पुण्य और पवित्रता उत्कृष्ट होती है। 
जब इन्द्र को ज्ञात होता है कि भगवान का जन्म हो गया, तब वह 
सिहासन से नीचे उतर जाता है ओर भगवान को नमस्कार करता 
है । भगवान का शरीर तो बालक है, भक्त स्वय इन्द्र है, क्षाथिक 
सम्परदृष्टि है, तथापि भक्तिभाव उलछ्सित हो गया है श्रीर कहता है. 
कि--श्रहो | तीत लोक के ताथ को हमारा नमस्कार हो ! भगवान 
का जन्म हो और समभले वाले न हो ऐसा नही होता, तथा लोगो 
की पान्नता प्रगटे श्रोर सगवान का जन्म न हो--ऐसा भी नही होता, 
तथापि भगवान जीवो को तारते हैं ऐसा नही है | भगवान को भी 
श्रपने में शक्तिहप से भगवानपना था, उसी में से प्रगट हुआ है । 
भगवान ने ढिढोरा पीटा कि तुभमें भी ऐसी श्वाक्ति है, तू पराश्चित 
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नहीं है तुझक किसी की सहायता की भ्रावहयकता हो--ऐसा नहीं 
है। 
सगबान को प्मभते बाले ऐसा मातते हैं कि उस्हुनि तो प्रपमे 

मैं थो पक्तिरूप से मगबातपना था बही पर्याय में स्वतंत्ररूप से प्रगट 
किया है भोर प्रहिसा ध्रपनी पर्माय में को है पर में नहीं की । 
प्रारमा ध्ांतिरुप है वर्तेमात पर्याय में जो भ्रप्चांति है बह सेरा स्व 
कप महीं है --ऐसपा भागे करमा सो प्रहिसा है | शाग का शाम बह 
स्यथहार है भोर ल्‍ग का ज्ञान बहु भिश्चय है “-ऐसपा बासमना बड़ 
जगमकत्याणक महोत्सव है । 

श्र ५८ ३२ 

[जौरस॑ २४७२, चैज शुरु १४ रगियार, ठा २१-३-१६ | 


छट्टों हृष्पों का परिणमन स्पर्सत है। 
जैनभधर्म की आाम्नाप 


'समपधार-ताटक' पृष्ठ ३४१ में कहा है कि--प्राश्मा में शिकार 
होवा है उप्र परिणाम में किप्तो की स्हाग्शा नहीं है | घड़ों उच्य 
पपनैे २ परियाप्र किसी की सहायता के जिमा कर रहे हैं। कोई 
कमें प्रेरक होकर धाटमा को बिकार मही करात) | हम्प कर्म है 
मावकम होता है--ऐसा गहीं है. तणा राग से बौतरापता होठों 
है--ऐसा मी गही है । इसलिये तत्त्वज्ञान के बिना चृत तपादि करे 
तो बड़ बाजबुत भौर बालहप है। शाती सात बलमाम परिणाम का 
विश्वास रभश्गर भर्तिजा तही लेते किग्तु दृब्य-दाब-कास-भाष 
देसकर प्रतिमा भैते हैं। भात्मा में मुमिए्ते का पृय्याथ ते हो शरीर 
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फी स्थिति भी वैसी न हो और त्याग कर बेठे तो श्रार्तध्यान होता 
है। प्रतिज्ञा के प्रति निरादर भाव न हो, किन्तु बढते रहे-उच्च भाव 
रहे ऐसी प्रतिज्ञा लेते हैं। ऐसा जैनधर्म का उपदेश है और जैनधर्म 
फी प्राम्नाय भी ऐसी है ।--ऐसे दो प्रक्रार कहे हैं । 


प्रघन --चाडालादिक ने प्रतिज्ञा क्री थी, उन्हे कहाँ इतना 
विन्षार होता है ”? ! 


उत्तर --“मृत्यु-पर्यत कष्ट हो तो भले हो, किन्तु प्रतिज्ञा नही 
छोडेंगे--ऐसे विचार से वे प्रतिज्ञा लेते हैं, किन्तु प्रतिज्ञा के प्रति 
उनका निरादरभाव नही है। श्रात्मा के भान बिना भी कोई प्रतिज्ञा 
ले ले, तथापि मृत्यु-पर्यत कष्ट श्राने पर भी उसे नही छोडते, शोर 
उनके प्रतिज्ञा का आदर नही छूटता । यह व्यवहाराभासी मिथ्या- 
दृष्टि की शअ्रतिज्ञा की बात कही । कषाय की मन्दतारूप चढते (उच्च) 
परिणाम रहे तदनुसार वह प्रतिज्ञा लेता है, श्रौर प्रतिज्ञा भद्भ नहीं 
होने देता । भ्रव सम्यर्दृष्टि की बात करते हैं। श्वानी जो प्रतिन्ना 
लेते हैं वह तत्त्वज्ञान पूनेंक ही करते हैं। अपने परिणाम देखकर 
प्रतिज्ञा लेते हैं।वे विचार करते हैं कि मेरी पर्याय में वर्तमान 
तुच्छता वर्तती है, मेरे परिणामों में वृद्धि नही होती । द्रव्य से प्रभु 
है, किन्तु पर्याय से पामर हैँ उसका श्रच्छी तरह ज्ञान करते हैं । 


त्वज्ञानप्‌्वक ही प्रतिज्ञा लेना योग्य है। 


असलीस्वरूप श्रात्म द्रब्य त्रिकाल छुद्ध है । उसके श्राश्रय से 
सम्यग्दशेन रूपी घुद्ध प्योय तो प्रगट हुई है, किन्तु अभी उम्र पुरुषा्थे 
पूबेक राम का सर्वेथा भ्रभाव नही हुआ है भ्रर्थात्‌ भिबेलता है, द्वव्य 
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का पूणा प्राय महाँ हुप्रा है पर्याय में पामरता है भौर उससे 
निम्ित्त का सम्वाष सर्वेधा नही छूटा है ।---इसप्रकार पर्याय का 
ज्ञान करके प्रतिश्ञा लेते हैं। दृष्टि में से व्रम्प का प्रवश्ृम्बन छूट 
जामे तो मिध्यादुष्टि हो क्वाये प्रौर पर्यायमें से निमित्तका भवस्तम्थन 
सदपा छूट घ्वाये तो कंवलशात ह्वो जाये | साधक को वुष्टि प्रपेक्षासे 
ट्रम्प का प्रबव्तम्थत कमी महीं छटतला पीर पर्यायर्मे पामरता है 
इसज्षिये सर्गधा निमित्त का प्रवसम्बन सी मही छूटा है | इसपिये 
ह्वानो तत्त्वश्ाम पूृषक ही प्रतिज्ञा ते हैं। परद्मम्य मेरा कुछ करता 
है मह बात तो है ही नहीं यहाँ तो त्िकासो व्रष्प घोर बतंमाम 
पर्याय दो की बाठ है । पर्यायर्मे दया का रास प्राये तो उस प्रकारके 
निमिस पर शक्ष जाता है | पर का प्रमभम्बन मंहीं घूटता । इसका 
झर्ष ऐसा महीं है कि पर विमिश के कारण राम हुप्रा है बिस-जिस 
प्रकार का राग होता है। उस उप प्रकार के निर्मित्तों पर सप्त 
जाता है. किखु चत गिमिर्धों के कारण शाग हुभा है--ऐसा महीं है । 


जरुगडु । बणती है उसकी डोरी पक ही होते पर मी बह दोगों 
प्रोर बजती है | उसीघ्रकार श्ातीको झुद्ध दृष्टि भ्रपेक्षाप्ते सदेब द्रम्य 
का प्रबसम्बन होता है भौर पर्पायको प्रपेक्षासे तिमित्तका प्रबलम्बन 
है । 7“: इसप्र काए साधकदवा में दो प्रकार होते हैं । द्रध्मपर्यायके शाप 
बिता प्रठ-प्रतिज्ञा से ले तो बहु मयाब्ें ग्राचरण नही है । कोई ज्ञामी 
की गिरदा करे तो ज्ञानो उसका मी ब्लात करते हैं प्रोर जो राग-हेप 
होता है चते भी सेय रूप प्रच्छी तरह थातते हैं। प्रोर बह ऐसी 
प्रतिज्ञा लेते हैं लिसपे सहुब परिणाम हों । 
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श्रव कहते हैँ कि--जिसे भ्रन्तरग विरक्तता नही हुई भौर वाह्मसे 
प्रतिज्ञा घारण करता है, वह प्रतिज्ञा लेने से पूर्व श्र पत्चात्‌ श्रासक्त 
रहता है । उपवास की प्रतिज्ञा लेने से पूर्व घारणा में झासक्त होकर 


झाहार लेता है और उपवास पूर्ण होने पर भिष्टान्न उडाता है, खाने 
मे जल्दी करता है। जिस प्रकार रोके हुए जल को छोडने पर वह 
बडे वेग पूर्वक बहने लगता है, उसी प्रकार इसने प्रतिज्ञासे विपय- 
वृत्तिको रोका, किन्तु अ्रन्तरग में श्रासक्ति बढती गई शोर प्रतिज्ञा 
पूर्ण होते ही भ्रत्यन्त विषयवृत्ति होने लगी । इसलिये वास्तवर्मे उसके 
प्रतिज्ञा कालमे भी विपय वासना नही छूटी है । तथा श्रागे-पीछे 
उलटा श्रधिक राग करता है, किन्तु फलकी प्राप्ति तो राग भाव 


मिटने पर ही होती है, इसलिये जितना राग कम हुआ हो उतनी 
ही प्रतिज्ञा करना चाहिये । महाम्ुनि भी पहले थोडी प्रतिज्ञा लेकर 
फिर भ्राहारादि मे कमी करते हैं, शौर यदि बडो प्रतिज्ञा लेते हैं तो 
श्रपनी शक्ति का विचार करके लेते हैं। इसलिये परिणाम मे चढतते 
भाव रहे शौर आाकुलता न हो--ऐसा करना कार्यकारी है । 


पुनरच, जिसकी धर्म पर दृष्टि नही है वह किसी समय तो 
महान घमं का श्राचरण करता है श्रौर कभी अधिक स्वच्छुन्दी होकर 
वर्तता है । जेसे--दशलक्षण पर्व मे दस उपवास करता है भौर भ्रन्य' 
पर्वें दिवसो में एक भी नही । श्रव, यदि धममंबुद्धि हो तो सर्वे घ॒र्म 
पर्वों मे यथायोग्य सयमादि घारण करना चाहिये, किन्तु मिथ्याहृष्टि 
को उसका विवेक नही होता । उसके ब्रत, तप, दान भी सच्चे नही 
होते । यहाँ तो, भ्रज्ञानी को कैसा विकल्प झ्राता है उसकी बात करते 
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हैं। जहाँ बड़प्मन मिन्नता हो वह ग्रतिक रुपये रूच करता है! 
मकान में साम की ठस्ती ज्गा वो तो भ्रभ्िक रुपये दे सकता है-- 
ऐसा कहने बाले लीब को धर्म दृद्धि नहीं है राग बटामे का उसका 
प्रयोगम गहीं है | 


भोर करी किसी धम कार्य में महत-सा बन श्चर्् कर देता है, 
तथा किसी घमय कोई काये प्रा पड़े तो बह बोड़ा-्सा मी भहीं 
देता । यदि उसके बम बुद्धि हो धो सर्ब धर्म कार्यों में पधायोग्य धम 
दार्च करता रहे | इसी प्रकार प्रस्प मी बासमा। प्रशासी को घम 
कर्म करने का भी विवेक गईहीं होता । कहने सुनते से घत शर्च करता 
है. किन्‍्तु पवि धर्म बुद्धि हो शो भ्पनती शक्ति के प्रमुसार सभी भर्म 
कार्यों में पब्चायोग्य घत्र दिये बिता स रहे । बैते--सड़की का विवाह 
करता हो तो बहाँ चनदा करने महीं धाता कित्तु प्रपते भरमें से पा 
सिकालता है मकालस बतातसा हो तो चस्दा सहीं करता ---उसी प्रकार 
वबिसे धर्म सुद्धि हो बहू धर्म के सभी कार्यों में गवाशातक्ति 
प्नन खर्च करता है, उसके ऐसे परिणाम होते हैं | 


दस्थक्नात पूर्वक प्रत तप॑ प्रीर दात होना 'बाहिये--यहं तीत 
बाते कहीं | इसप्रकार जिस २ काल में जिस २ प्रकार का राग हो 
उप्त २ प्रकार से ध्ाती को विवेक होता है--ऐसा समझता चाहिये। 
प्रोर जिते सच्चे पर्म की हृप्टि महीं है उसके सच्चा सापन भी नहीं 
है । बाहायपे सक्मीका त्याग कर दैता है किस्तु बस्षादिका मोह महाँ 
छूएठा । घुल्दर मझमज्री बूते प्रौर कोट पहिने तो बह श्याग मै 
रहित है | बाहझसते र्पाय किया हो प्रौर एट्टे का पर्चा करे छ्वय॑ तो 
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त्यागी हो किन्तु दूसरो को लक्ष्मी प्राप्त कराने के लिये फोचर के भ्रक 
प्रादि बतलाये, तो वह घर्मं मे कलकरूप है, उसने वास्तव में लक्ष्मी 
का त्याग नही किया है, किन्तु लाभान्तराय के कारण लक्ष्मी की 
प्राप्ति नही हुई है । स्वय त्यागी हो जाये और अपने माता-पिता 
श्रादि के लिये चन्दा इकट्ठा कराये वह भी त्यागी नही है । 


किसी से चन्दे मे श्रमुक रकम देने का आग्रह करना अथवा कहना 
भी त्यागी के लिये झोभनीय नहीं है। सच्चा त्याग हो तो अपने 
परिणामो को देखता है। कोई साधु कहे कि मुझे श्रमुक रुपयो की- 
आ्रावश्यकता है, तो इसप्रकार साधु होकर मागना वह धर्म की शोभा 
नही है । निस्‍्पृह्ठ रूप से त्याग होना चाहिये। मूनि को याचना 
नही होती । 

कोई-को ई त्यागी ऐसे होते हैं कि यात्रा के लिये श्रथवा भोज- 
नादि के लिये पैसो की याचना करते हैं, और कोई न दे तो क्रोघ- 
कषाय करते हैं। प्रथम तो त्यागी को याचना करना ही योग्य नहीं 
है, और फिर कषाय करना तो महान बुरा है, तथापि श्रपने को 
त्यागी और तपस्वी मानता है वह व्यवहाराभासी मिथ्याहष्टि का 
भविवेक है| मुनि नाम घारण करके अपने को तपस्वी मानकर क्रोध 
मान, माया ओर लोभ करता है, “में तपरवी हैं, इसलिये प्रन्थ- 
माला में सेरा नाम रखा जाये तो ठीक--ऐसा मानकर अभिमान 
करता है, वह सच्चा मुनि नही किन्तु भ्रज्ञानी है । 

>द >< >< 
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यह व्यवहा राभासी मिथ्यादृष्टि का श्रधिकार चलता है। तत्त्व- 
रे 
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शान के बिना यपार्थ प्राचरण नहीं होता । बहु णीव कोई प्रत्यन्त 
तोच किया करता है इससिये जोक निश्च होता है शोर धम की हँसी 
कराता है । जसे---कोई पुरुष एक बह्ष भति उत्तम भौर एक प्रहि 
हीन पहिने तो वह हास्पपणात्र ही होता है. उसीधप्रकार मह भो हुसोी 
कराता है | ध्य वहारामासो मीवको किया हास्यास्पद होती है क्योकि 
किसी समय उच्च क्रिया करता है ग्रौर कमो फिर नीघ किया में सग 
जाता है इससिये सोकतिय होठा ६ / इससिये रु्चे थम की तो यह 
प्राम्ताय है कि--जिसते झपने रामादिक दूर हुए हों तवनुसार जिस 
पद में जो धर्म क्रिया संमव हो बहू सब भ्रगो कार करे । 

चौथे प्रौर पांचवें एगस्पात में जिस प्रकार की क्विमा संभव हो 
उसी प्रकार ज्ञामी बसेते हैँ । 


किन्तु उक्चपद धारणा करके धोनी किया महीं करता भाहिये । 
सम्पाहृष्टि को सूमिका में सौंसादि का प्राहार सहीं होता । सम्मगष्टि 
को कवाजित्‌ लड़ाई के परिणाम हों किस्तु उसके प्रमण्य स्‍्राह्यार नहीं 
हो सकता | प्रभी प्रासक्ति गहीं छूटी इसलिये स्त्री सेषनादि होता 
है। पाँचर्ण पणस्थान में सूमिकाशुसार त्याय होता है। पुठपार्ष 
सिझुघ पाय में कहा है कि--जिसके भांस-भविरा का त्याग स हो बहू 
घपदेक्ष सूनते को भी पाज नहीं है । 

प्रइम ---स्त्री-सेब ता दि का स्थाग ऊपर की भ्रतिमार्धों में कहा 
है तो तिचली वशा बाले को उसका त्यास करता 'बाहिये सा नहीं ? 

उत्तर --भिश्वसी वद्दाबाला ततका स्बेधा ह्याय सहीं कर 
सकता कोई दोप शग जाता है। इसलिये उसर की प्रतिमार्पों में 
घमका त्याग होता है किस्तु सिचली दा में बिस प्रकार प ध्याम 
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संभव है उतना त्याग उस दक्ा मे भी करना चाहिये । किन्तु निचली 
दशा मे जो सभव न हो, वह त्याग तो कषायभावो से ही होता है ॥ 
जैसे--कोई सात व्यसन का तो सेवन करे श्रौर स्व-स्त्री का त्याग्न 
करे--यह कैसे हो सकता है ? यद्यपि स्वस्त्री का त्याग करना धर्म 
है, तथापि पहले जब सप्तव्यसन का त्याग हो जाये तभी स्वस्त्री का 
त्याग करना योग्य है | चोथे ग्रुणस्थानवाला प्रतिमा की प्रतिज्ञा नही 
करता क्योकि भ्रतरवासना श्रभी सहज छूटी नही है । 


पुनइच, सर्वे प्रकारसे घर्मके स्वरूपको न जानने वाले कुछ जीव 
किसी धर्मके भ्रगको मुख्य करके भ्रल्य घर्मको गोण करते है । जैसे- 
कोई जीव दया घर्मको मुख्य करके पुजा-प्रभावनादि कार्योंका उत्पा- 
पन करता है, वह व्यवहार घर्मको भो नही समभत्ता | ज्ञानीको पूजा, 
प्रभावनादि के भाव श्राये बिना नही रहते । पर जीवकी हिसा, श्र- 
हिंसा कोई नही कर सकता, किन्तु भावो की बात है । पूजा-प्र भावना 
में शुभभाव होते हैं उनकी उत्थापना नहीं की जा सकती, तथापि 
उन्हे धर्म नहीं मानना चाहिये। कोई पूजा--प्रभावनादि घ्ंको 
(शुमभाव क्रो) मुख्य करके हिंसादिका भी भय नही रखते। राच्रिके 
समय पूजा त्तही करना चाहिये, छुद्ध जलसे भ्रभिषेक होना चाहिये । 


यह बात न्याय से समझना चाहिये। भले ही मिथ्याहृष्टि हो 
किन्तु सत्य बात श्राये तो पहले स्वीकार करना चाहिये । श्रज्ञानी 
क्रिसी तपकी मुख्यता मानकर शभ्रातंध्यानादि करके भी उपवासादि 
करते हैं, श्रथवा भ्रपने को तपस्वी मानकर नि.शकरूपसे क्रोधादि 
करते हैं। उपवास करके सो जाते हैं, श्रातंध्यात करके दिन पूरा क- 
रते हैं । तत्त्वज्ञानके बिना सच्चा तप नही होता । झात्माकी शातिसे 


घ्ण्८ मोक्ष॒पार्ग मदाराक की किस 


प्योमिस हो प्रतापबंत हो उत्तवा नाम तपस्वी है। उसके यदले तपस्थी 
नाम भारण करे प्रौर उम्र प्रकृति रखे तो वह यथा महीं है। वर्षी४प 
करे भोर उपबासका पारणा करते समय प्रम्छी सुविधा से मिलमे 
पर क्पाम करे, तो उपते तप महा कहा जाता । 


पुनश्ष कोई दासको सुग्पता मानकर प्रनेक पाप करके भी धत 
कमाकर दान देते हैं। पहले पाप करने धम इकट्ठा करता भौर फिर 
दान देना यह स्पाय महीं है। पहसे लकष्मीकोी ममता कर सघू प्लौर 
फिर उत्ते कम करू गा तो बह ठीक महीं है । परोपकार के शामस्ले भी 
पाप करते हैं। कोई भ्रारम्म त्यायकी मृक्यता करके याचता करते 
सगते हैं। रॉभने में पाप मातकर मिख्ारी की मांति माँगने घापै तो 
वह पोग्प हीं है। तथा कोई जोब प्रहिसा को मुस्य करके अल द्वारा 
'धताम -शौजादि भी मही करते भोरकोई प्लीविक कार्म श्रामै पर धर्म 
को छोड़ देते हैं प्रथवा उसके प्राधयसे पापाधरण भी करते हैं। 


धर्मकी प्रमावनाकै हेगु महान मह्दोत्सब होता हो तो शागी छशि 
विछ्लतता नहीं रक़ते | शौकिक कार्य छोड़कर बह उपस्थित हुए बिना 
लहीं रहते । पंच्राध्यायी माया ७३६ में कहा है कि--गित्य तैमिक्तिक 
रूपसे होगेवाले लित-थिम्ब महोत्सबर्मे मी घिविन्षता तहीं करता 
घाहिये तग्या तत्यशातियों को तो शिविशता कमी मो प्रौर किसी भी 
प्रकार से तहीं करता 'भाहिमे । 


क्या जया थे बैयोग्य ते तहाँ समधजद तैह । इससिये 
ड्विक बरना चाहिसे | प्रश्मासी के जिबेक महीं होता । थैतसे किसी 
प्रविषेकी स्मापारीको किसी व्यापार स्तामके हैतु प्रय प्रकार से 
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बडी हानि हो जाती है वैसा ही यह काये हुआ, किन्तु जिसप्रकार 

विवेकी व्यापरीका प्रयोजन लाभ है, इसलिये वह सारा विचार ' 
करके जिसमे लाभ हो वह करता है, उसी प्रकार ज्ञानीका प्रयोजन 

तो वीतरागभाव है, इसलिये वह सारा विचार करके वही करता है 

जिसमे बीतरागभाव की वृद्धि हो । 


चारो अनुयोगोका तात्पयं वीत्तरागता है, वही ज्ञानीका प्रयोजन 
है । दृष्टिमे वीतरागता तो है, किन्तु चारित्रमें भी वीतरागता बढे वही 
ज्ञानीका प्रयोजन होता है, राग का प्रमोजन नही होता । तत्त्वज्ञानके 
बिता रागका अ्रभाव नही होता । वाह्ममें त्याग हुआ या नही---उस- 
से ज्ञानीको प्रयोजन नही रहता, शुभभावका भी प्रयोजन नही है । 
ज्ञानीको राग, निभित्त श्लौर परकी उपेक्षा होती है भ्रौर स्वकी श्रपे- 
क्षा होती है । 
भर >< >< 
[ दौर स० २४७६ प्र० देशास्तर कृष्णा २ घुघवार १-४-५३ ] 
आत्माके भान बिना आचरण मिथ्याचारित्र है। 
पुनदइच, कोई जीव अरुत्रत, महान्रतादिरूप यथार्थ श्राचरण 
करता है, तथा शभ्राचरणके भ्रतुसार श्रभिप्राय भी है, किन्तु माया-लो- 
भादि के परिशाम नही हैं | पहले तो उसकी बात कही थो जो ब्रतादि 
का भलीमभांति पालन नद्ठी करता । श्रब कहते हैं कि--भगवान के 
कहे हुए ब्रतादिका यथार्थेरूपसे पालन करता है, तथापि उस क्रियासे 
श्रीर शुभभावसे धर्म होता है, व्ववह्वार करते-करते घम हो जाता 
है---ऐसी मान्यता होने से उसके भी यथाथे चारित्र नही है । जिस 
जीवको श्रात्माका भान नदी है तथा अ्रशुक्नतादि का श्रच्छी तरह , 


६१० मोचषमारों प्रकाशक की ढिरणें 


पाशन नहीं करता बड़ मिध्याहष्टि सो है डी किम्तु उसका प्राचप्श 
भी मिध्या है --यहू बात पहले भागई है। झब कहते हैं व--- 
ध्तादि यथधार्ष प्राभरण करता है तश्ापि उस मिच्याहृष्टिके च)रिण 


नहीं है ! 


जगवानके मार्गेनें प्रशिशा ह ले हो बष्ड गहीं है. किस्तु प्रतिज्ञा 
सैकर मग करता तो महा पाप है। वस्तुका स्वरूप बंया है 7--बह 
शानमरा चाहिये । यह मोकमाग प्रकाश्चक शा(त्र है धोर पम्यस्दर्शंन 
कास-आऔरिजिकी एकता बह सोक्षमार्ग है। राग-विकार मा जड़की 
लिया मोक्षमार्ग गहीं है । महाँ तो कहते हैं कि कोई बीव भसीम।ति 
२४७ मूलगुण का पासत करे सम-बचम-कायादि पुप्ति पलसे णहिए 
प्रहार त मे महीतै-मद्वीमे के तप्दास करे तप क्षरै स्यवहार शिया 
मैं क्रिचितू दोप मे करे --ऐसा प्राचरण करता है प्रौर ददगुसार 
कपाम की मद्दा भी है इस क्रियाप्रोर्मे उसे मामा तथा शोगके परि 
जाम नहीं हैं कित्तु उसे वर्म मानकर सोक्षके हितु उसका साथत के 
रता है। बह स्वर्गांदि भोगोंडी इच्छा सर्दी रसता शितु पहुले छस्ते 
तत्वज्ञान गहीं हुमा है. इसत्तिये स्‍थर्प हो जातता है. कि में माक्तके 
हेतु सापम करता है किस्तु मोप्तके सापवकी तसे सवर मी गहों है 
बहू तो माद श्वर्ागादि का ही प्रापन करता है बहु मिथ्याहप्टि ध्य 
दहारामासो है। तत्यज्नातपूर्दक ध्रजरण ग होते से उसके सभ्णा 
सारिज दही है ( समयताटर्मे मो कहा है कि तत्वतातपुयक झप' कर्मी 
प्राइर रहीं तेहा छत मुनिकै पयार्ष भाभरण है | बीतरापको हँसी 
झाजा ब्यवहारमें है वसा प्राजश्ण करता है. डिप्तु उप मिस्या मा 
र्यता होहैऐ प्रायवको धर्म मानता हैं इतसियें बहु प्राजरभ मिधष्या 
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बारित्र है। शुभ व्यवहार करते-करते धर्मका साधन हो जायेगा यह 
मान्यता मिथ्या है। प्रथम भेदज्ञान द्वारा श्रतर साधन प्रगट किये 
बिना मदकषायको व्यवहारसे भी साधन नही कहा जाता । त्रिकाल 
एक स्वसन्मुखतारूप आत्मसाधनसे ही मोक्षमार्ग होता है। फिर अन्य 
को निमित्त कहा जाता है। काल हलका है इसलिये शुभभावरूपी 
साधनसे मोक्षमार्ग हो जायेगा--ऐसा नहीं है। कसार तो त्रिकाल 
घी, शक्कर ( गुड ) श्रौर श्राटे से ही बतता है। चौथे कालसे उन्त 
चस्तुओ से कसार बनता हो श्रोर पचमकालमे दूसरी वस्तुश्रो से--- 
ऐसा वही हो सकता |--इसप्रकार मोक्षका सत्य साधन तो त्रिकाल 
एक ही होता है। मिथ्याहष्टि भगवानकी प्राज्नाका घिपरीत श्रर्थ 
करता है। कोई मिसरीको श्रमृत जानकर भक्षण करे, किन्तु उससे 
भ्रमृतका ग्रुण तो नही हो सकता, क्योकि श्रपनी प्रतीतिके अनुसार 
फल नही मिलता, जेंसा साधन करे वेसा ही फल प्राप्त होता है । 
पुण्यको धर्म माने तो उससे कही धर्म नही हो सकता । श्राकके फलको 
श्राम मानले तो श्राकफल श्राम नही हो जाता, इसलिये प्रतीतिके 
श्रनुसार फल नही होता, किन्तु जैसा पस्तुका स्वरूप है वैसी प्रतीति 
फरे तो यथार्ण फल मिलता है। शास्त्र कहा है कि--- 


तसखज्ञानपुर्वक आचरण यह सम्यकचारित्र है। 


चारित्रमें जो 'सम्यक््‌! पद है वह श्रज्ञानपूर्वक भ्राचरणशकी 
निवृत्तिके हेतु है । इसलिये प्रथम तत्वज्ञान हो और फिर चारित्र हो, 
चही सम्यक्चारित्र नाम प्राप्त करता है। जिसके श्रज्ञानका नाद्ष 
न हो उसके चारित्र नद्दी होता, जो तत्त्वज्ञान न करे उसके सम्यर्द- 


देह २ मोच्मार्ग प्रदाशक कौ दिरजें 


दर्ान महीं है। दिगम्बर हम्प्रदापर्म जरम लिया इससिये सम्पंधस्टि 
है--ऐसा महीं है। दिगम्धर कोई सम्प्रदाय नहीं है किम्तु बस्तु 
का स्वरूप है। साहठस्थोंके मावरा मासम होगा धह तत्वज्ञाग है । 
१ जोीदइतस्य तो परम पारिगामिक माय घुद चतस्य है बह है। 
२ भअभभीयतत्त भी पारिएणामिक भाव 6प्ता ध्रौदमिक भाव दप 
है। 
( यद्ाँ प्रजीगठस्य में मुश्यत कर्मादि पुदुगप्त शल्य लगा 
हैं। ) 
३ ह्ाभवदतस्‍ भारमामें विकार भाव-प्रोदयिक भाग है बह है । 
४ सवर में सम्परदर्शन स्रम्पषअंरित्र है बह द्वापोपणामिक, 
प्रोपध्मिक धरा क्षाथिक माय है । 
| बघमांप बह विकार भाव है प्रोदयथिक साव है बह प्रात्मा 
गत घुद् पर्पाय नही है । 
६ निर्घरा ज्ायीपध्भिक, भ्रौपपमिक ठथा क्षामिक भाव है | 
७ मोध कशांगिकूभांव है । 
“-इसप्रकार सात तस्थों का भाव समम्या चाहिये । 
तस्यज्ञाद के बिता दर्शम प्रतिमा भी महीं होती तब फिर सुति 
पमा ती कहाँ से होगा ? बर्तेमान दिसम्बर सम्प्रदाम में तो देवादि की 
प्रदा है इससघिये सम्यादर्शन है---ऐसा प्रध्िर्काप्त मामता है । सामक- 
कुछ में बरम हुप्ा इसलिये जस्मसै आवक हैं--ऐसा मासते हैं किस्तु 
थे मिन्‍्यावृष्टि हैं। ग्रात्मा जिदातस्द है--ऐसी इष्टि के बिना सम्य 
गृष्टि हीं होता और धम्मरद्डात प्रति तत्वशाद के बिता चारित्र 
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नही होता । जैसे-कोई किसान बीज तो न वोये शौर श्रन्य साधन 
करे तो उसे श्रन्न प्राप्ति कहाँ से होगी ? घास फूस ही होगा । उसी» 
प्रकार अज्ञानी तत्वज्ञान का तो भ्रभ्यास न करे और भ्रन्य साधन 
करे, तो मोक्ष प्राप्ति कहाँ से होगी ? देवपद श्रादि की प्राप्ति हो 
सकती है। 


पुनश्च, उनमे कोई २ जीव तो ऐसे हैं जो तत्त्वादि के ताम भी 
श्रच्छी तरह नही जानते, मात्र वाह्म ब्रतादि में ही वर्तंते हैं। निर्दोप 
ब्रतो का पालन करते हे किन्तु तत्त्वज्ञान॑ नही करते । श्रोर कुछ जीव 
ऐसे हैं कि--जैसा पहले वर्णन किया है तदनुसार सम्पर्दर्शन-ज्ञान 
फा भ्यथार्थ साघन करके वृतादि मे प्रवर्तमान हैं । यद्यपि वे चुतादि 
फा भलोर्भाति वाह्य दोष रहित पालन करते हैं किन्तु यथार्थ श्रद्धान- 
ज्ञान बिना उनका सर्वे आ्राचरण मिथ्याचारित्र ही है। 
श्री समयसार कलश १४२ मे श्री प्रमृतचन्द्राचार्य देव मार्ग को 
स्पष्ट प्रकाशित करते हैं--- 
( शादूं ल॒ विक्रीडित ) 
क्लिश्यन्ता स्वयमेव दुष्करतरेमेक्षोन्सुख कमेभि. 
क्लिश्यन्ता च परे महावृततपोमारेण भग्नाश्िरस्‌ । 
साक्षान्मोक्ष इद निरामयपद स्वेद्यमान स्वय 
ज्ञान ज्ञानगुण विना कथमपि प्राप्तु क्षमन्ते न हि ॥ 
अर्थ --कोई मोक्ष से पराज़मुख ऐसे अ्रति दुस्तर पचाग्नि 
तपनादि कार्यों द्वारा स्वय ही क्लेश करते है तो करो, तथा श्रन्य कोई 
जीव महावृत भौर त्तप के भार से श्रधिककाल तक क्षीणा होते हुए 
क्‍्लेश करते हैं तो करो, किन्तु यह साक्षात्‌ मोक्षस्वरूप सर्च रोग रहित 
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पद प्रपने भाप भप्रमुमद में प्राये ऐसा श्ञात स्वभाव तो भानगुण के 
भ्रतिरिक्त प्रम्म किसी प्रकार से प्राप्त करी में समर गही हैं । 


घारित्र भानन्ददायक दे, ठसं कटप्रद मानना बह 
मिध्यात्व है ! 


जिसे प्राट्मा का भाग महीं है उसके सिये ग्रताबि भारस्प हैं| 
संघार एक समय की उदयभावहुप प्रद्मुद्ध पर्याम है किसतु बह मेरे 
स्थभाव में महीं है ““ -उसका जिसे भास गही है उसे बृतावि तो गसेश्च 
के माररूप हैं | 'घारिंग संचयुत्र तो प्रातस्द स्वरूप है कप्टरूप तहीं 
है । तत्यभ्ानके जिमा जो ्राचरण है वह कशरुप सगता है। बारिज 
तो संबर है पुख की पर्याय का माकश्ष करने यासा है उसे कप्ट 
दापक मामला बहू मिच्यात्वय है । धर्म कष्ट दायक होता ही नहीं । 
झूमिकामुपघार धर्मी क्‍प्राट्मा को गिरस्तर प्रानम्द होता है। परिषह हों 
तथापि उनका क्यालश तहीं होता | सुकोदल मुनि को ध्याप्री लाती 
है उस छमप मी प्रासस्व है | गजबुमार सुभिको भीं प्रामस्द है ! 
ध्रतिकारो प्रातन्‍दकस्थश परिणाम बह चारित है रसकी जिसे लवर 
नह्ीं है उसके संबर तत्त्य की सुस है जिपरीत प्रमिनिजेक्ष है। कया 
करें हमने महाबत से सिगे हसिये पासत करना भाहिये --पदेसी 
धद्त्ि सागे तो बहू सत्य प्राचजरण तहीं है । प्रभभ सावमासमझुप 
हत्त्वश्चान करो बयत की जित्चा छोड़ो | ब बात कमी सूती मही' 
है. इससिये पहले घरम्यास करो | 


पात्रा करने श्राये प्रोर पहाड़ पर भड़े-ततरे उच्च समय जकत 
जाता है, पुल-प्यापस संता शगती है तो पर्मशाम्ता के सुतीम से 
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भगड पडता है, कषाय करता है, वह कही यात्रा नही है । तत्त्वज्ञान 
पूर्वक श्राकुलता कम हो--ऐसा शातिमय श्राचरण होना चाहिये । 
मुनिपना, श्रावकपना ग्रहण करता है, शरीर की जीणो कर लेता है, 
किन्तु मिथ्यात्व को जीण नही करता । प्रथम यथाथ्थे प्रतीति करने में 
भले ही अधिकाश समय बीत जाये, किन्तु उसके सिवा भ्रन्य उपाय 
करे तो उससे श्रात्मा का कल्याण नही होता । ५ 


मिथ्यादृष्टि वृतादि शुभ श्राख्॒वका पालन करता है, उसके द्वारा 
मोक्ष मानता है किन्तु साक्षात्‌ मोक्ष-स्वरूप ऐसा निरामय, 
( रोगरहित ) पद जो श्रपने श्रात्मसे अनुभव में श्राता है--ऐसा 
ज्ञान स्वभाव तो ज्ञानगुण के अतिरिक्त श्रन्य किसी प्रकार से प्राप्त 
करने में समर्थ नही है । व्यवहार, राग श्रथवा मन के श्राश्रय से वह 
प्राप्त हो--ऐसा नही है। भ्रात््मा की ज्ञान क्रियाके भ्रतिरिक्त भ्रन्य 
किसी भी क्रियासे मोक्ष नही होता । ज्ञानक्रियमें दर्शन-ज्ञान-चारित्र 
तीनो भ्रा जाते है । श्रात्मा ज्ञान स्वभावी है। स्वेज्ञ पूर्ण स्वभावी 
व्यक्त है। इसके श्रतिरिक्त भ्रन्य कोई वस्तु राग, निमित्त श्रदि भ्ात्मा 
में नही है--ऐसे तत्त्वज्ञान के सिवा शअ्रन्‍न्य किसी भी क्रिया से मोक्ष 
नही होता। मोक्षमार्ग की विधि न जाने और क्रियां करने लग 
जाये तो कही मोक्षमागे प्राप्त नही होता । जैसे---हलवा बनाने की 
विधि न जाने भ्रोर बनाने बैठ जाये तो हलचा नहीं बन सकता, किन्‍्त 
लेई बनेगी । उसी प्रकार प्रथम मोक्षमार्ग की विधि न जाने भर 
क्रिया करने लग जाये तो मोक्षमार्ग छपी हलक नही बनेगा, किन्त 
मिथ्यात्वरूपी लेई बन जायेगी और चार गति में भटकने का साधन 
प्राप्त होगा, इसलिये प्रथम तत्त्वज्ञान करना चाहिये । 
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तरद्द प्रफारफा घारिप्र मदकपाय दे, घमम नहीं | 


प्रन्तमु प्‌ हृष्टि किये बिना प्रस्प विसी प्रकार प्राट्माका प्रमुमव 
महीीं होता | करोड़ों उपबास बरे ह्मांग बरे प्रह्मचय पाप्त किग्तु 
छम्तसे धर्म महों होता प्रौर म मवका प्ररत प्राता है । शी पंचास्तिकाय 
गाथा १७२ में ब्यवह्याराभासीका क४मम भगवान प्रयुतभाद्धाबाय मे 
किया है | उसमें जहा है जि तैरह प्रकरारके सारिब्रका प्रास्मम करते 
हुए मी उसका मोद्षामार्गर्मे मिपेष विया है स्पास्तीस छिपाप्तीस 
दोप रहित प्राहार से पं्रमहाग्रत, पाँच समिति तोन पुप्तिह्प 
अारि का पाल्तम करे वह कपायकी मम्दता हैं उस्ते वह पम मारता 
है इसप्तिये मिध्यादहृष्टि है। उसके मीक्षमार्ग मही है जहाँ व्यवहार 
साधन प्रौर मिद्रय साध्य कहा है वहाँ तिषरय साभमतते सिश्चम 
साध्यदष्ता प्रगट करे ठो ध्यूबहारको उ्पभारस साधन कहा है | 


श्री समयसार भाटब में कहा है क्ि--जिठना ष्यमह्ार-साधम 
कहा है बह बास्‍्तबमे साधक तही किम्तु सथ बाघक है| श्री प्रबंधन 
प्तारमें भी प्राल्मक्ान घुस्प संमममावजकों प्रकार्यकारी कहा है| 
प्राश्मज्ञामस्‍ूरय प्रमहाव्रतादि सिरथक है प्रात्माके कस्याणमें उसे 
विमित्त सी महीं कहा है। मह 'चौधे शुणस्थामकी बात है | घम्म 
पद्म कंसे हो उप्तकी शात है। प्राटमार्मे धम्मग्दर्शतरूपी मिविष्ल्प 
भाज कप्ते प्रगट हो बहु कहते हैं । एक समयमें में स्‍प्रात्मा शामक हैं 
उसे बरधार्थ शक्षमें सिया इसलिये ऐसा भाग हुप्ता कि राग शोर 
नि्भित्त मैं सही है बह घम्पग्दर्शन घर्म है। विवेकपूर्वक परोक्षा 
क्रक विचार करता बहू प्रपमा कर्तरूप है| धात्मा ध्ामकस्थरूप है, 
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राग विकार है, निमित्त पर है--ऐसा भेदज्ञान करना चाहिये । 
विपरीत अ्रभिप्राय रहित-युक्तिपूवेंक विचार करके निर्णय करना वह 
श्रात्मज्ञान का प्रथम कारण है। धर्म तो श्रात्माके श्राश्नयसे होता है 
इसलिये प्रथम तत्त्वज्ञान करना वह कार्यकारी है, और प्रथम ऐसा 
तत्त्वन्ञान होने के पश्चात्‌ ही श्राचरण कार्यकारी है। पुनइच, 
परमात्मप्रकाश श्रादि श्ञास्त्रोमे इस प्रयोजनके हेतु जगह-जगह 
निरूपण किया है कि तत्त्वज्ञानके बिना ब्रतादि कार्यकारी नहीं है । 


यहाँ कोई ऐसा जाने कि--धन्य है वह भ्रन्तरग भाव बिना भी 
बाह्मयसे तो अ्र॒णुवृत, महावृतादिकी साधना करता है न ? किन्तु जहाँ 
भ्र्तरग परिणाम नही हैं श्रथवा स्वर्गादिकी वाछासे साधना करता 
है तो ऐसी साघनासे पापबन्ध होता है। इसलिये वे तो घन्य नहीं 
किन्तु द्रव्यलिंगी तो श्रन्तिम ग्रेवेवयक तक जाता है ? कपटरहित 
मदकपायरूप परिणाम हो तभी ग्रेवेयक स्वर्ग तक जाता है वह भी 
धन्य नही है । भ्रमन्‍तबार कपटपूर्वक पालन किया है इसलिये मोक्ष 
नही हुआ--ऐसा नही है । भगवानके कथनाचुसार ब्रतादि का पालन 
करता है इसलिये ग्रेवेयक तक जाता है । कपट पूर्वक करे तो पाप- 
बंध होता है । शोर वह तो महात्त मदकषायी होता है, वह मदकषाय 
भी मोक्षका कारण नही हुआ्आा तो फिर वतेमानके मदकपाय श्रकषाय 
का साघन कंसे हो सकता ? इसलिये ष्यवहार सच्चा साधन नही 
है । द्रव्यलिंगी इहलोक-परलोकके भोगादिकी इच्छा रहित होते हैं, 
तथा माज्र धर्म बुद्धिसे मोक्षाभिलाषि होकर व्यवहा रकी साधना करते 
हैं, इसलिये द्रव्यलिगीमें स्थूल अन्यथापना तो नहीं है किन्तु 
सूक्ष्म अल्यथापना है वह सम्यस्दष्टिको मासित होता है। 
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ट्रष्पत्तिगीढ़ा मिध्यापना सम्पस्तष्टि मान सकते हैं | 


ड्रस्प सिगीका मिव्यापन्रा केबली मगवामकों ही भासित होता है 
ऐसा नहीं है दूसरे को जो धृद्मम भिश्यात्व होता है छप्स्प सम्यक- 
कानी को मी सबर होती है। सामनेबासा लीव भमिध्पावष्टि है या 
सम्पाइर्टि--उसका ज्ञाम म हो ऐसा भहीं हो सकता । द्रम्मलिंगीके 
ह्पूल प्रस्यधापमा नही है पृषम है। उसे मिच्याहष्टि जाम लेता है । 
प्रारमा स्‍भग्तमु क्ष होकर साधम करे तो साध्य ऐसा सम्यम्दर्सन प्रगट 
होता है--ठसकी मिष्पाहष्टि को छाबर सही है। तत्वश्लासी को उसकी 
प्रदमणा पर से भ्रमिप्राय ज्ञान हो जाता है| धाहयमें प्रागमानुसार 
प्राचरण हो स्पबहारका मस्तीमाँति पासम करे स्थृप्त प्ररुपस में भी 
प्रस्पपापमा ने हो तमापि प्रतरमर्मे सृबम मिध्यात्व है ---उप्ते कराती 
जानता है किंतु बाह्यमें कहता महीं है क्योकि संगर्में बिरोध होता 
है । शोग बाह्यसे परीक्षा करते हैं इसपिये स्थूल मिध्यात्व हो तो 
बाहर प्रपट करते हैं. किन्तु ये सूदममिध्यात्व तहीं पकड़ सकते 
इसलिये श्ञानो बाहर प्रमट भहीं करते । शोग नहीं पकड़ सकते इस 
सिये बिरोध होता है । स्पृप्त प्रकपएा करे कि---ध्यबहा र हो तो सि 
इचय होता है शिभित्तके कारश छपादासर्मे कार्य जता है तो शाती 
कहते है कि बहू भिष्याहक्षि है। किन्तु बाहयमें व्यवहार प्रच्छा हो 
प्रौर मिप्पाहृष्टि हो तो श्वानी स्‍्वय बागते हैं तथापि बाहर प्रयट 
नहीं करते । 

इरज्ञाती मिप्पाहर्टि अम्पसिंग बारणा करे मंदकजबाय करे किस्तु 
प्रंतरकी पहुराईमें उसके न्यवहारका पक्ष नहीं छूटता ऐसे इरब्मसियी 
घर्म साधन करते हैं ये कंपे हैं ? तथा उममें प्रस्यधापना किसप्रकार 
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है ?--वह श्रव कहते हैं । द्रव्यलिगीको कभी एक क्षण मान्न भी नि- 
एचय का पक्ष नही थ्राया है श्रीर व्यवहारका पक्ष छूटा नही है । 

देखो, यह समभने जैसा है। लोग समभते तो हैं नही श्रौर कहते हैं, 
कि व्यवहार नही करोगे तो धर्मका लोप हो जायेगा, किन्तु वस्तुस्व- 
रूप ऐसा नही है । प्रशुभ परिणाम न हो तव दया, दान, भक्ति, 
यात्रादिके शुभभाव होते हैं, किन्तु वह सम्यग्दशेनका कारण नहीं 
है। जब ज्ञायक श्रात्माकी रुचि, हृष्टि होगी तभी सम्परदर्शन होगा । 


जातिस्मरण ज्ञान 


जातिस्मरणु ज्ञान की ऐसी शक्ति है कि--पूर्वकाल में हमारा 
इस जीव के साथ सम्बन्ध था--ऐसा जान लेता है। पूर्वकाल का 
शरीर वर्तमान मे नही है श्रौर श्रात्मा को भी साक्षात्‌ नही जानता 
है, तथापि वर्तमान जाति स्मरण ज्ञान की ऐसी शक्ति है कि वह जान 
लेता है कि---इस श्रात्मा के साथ हमारा पूर्वकाल में सम्बन्ध था। 
यह निर्णय कहां से हुश्रा ? ज्ञान को शक्ति ही ऐसो है। ऋपभदेव- 
भगवान शोर श्रेयासकुमार का श्राठ भव पूर्व सम्बन्ध था, वह वतें- 
मान ज्ञान में जाति स्मरण से तिशुंय हुआ । ज्ञान की पर्याय मे आत्मा 
इेष्टिगोचर नही होता, और पूर्वकाल का शरीर भी वर्तमान में नहीं 
है तो भी मिथ्याहष्टि को भी जाति स्मररा ज्ञान होता है । वह भी 
जान लेटा है कि तीसरे भव मे इस जीव के साथ सम्बन्ध था,--- 
ऐसी ज्ञान की स्वतत्न निरालम्बी शक्ति है । तब फिर सम्यर्दृष्टि ऐसा 
जान ले कि सामने वाला प्रात्मा मिथ्यादृष्टि है, उसमे क्या श्राइचयें ? 
“ऐसा ज्ञान का सहज सामथ्य है । 


कोई ऐसा कहे कि--.इसकाल में श्रात्मा को निम्धयरूप से नही 
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जाता था सकठा, ध्म्यम्वुष्टि मिप्यावृष्टि की मर हीं पड़ सकती 
भव्य प्रमम्प का ज्ञात नहीं हो सकता तो उसे ज्ञान सामर्ष्य की 
खबर तददीं है | शान स्व-पर प्रकाशक है बह प्रात्मा को ध्ौर पर को 
ते जानी--ऐसा सही हो सकता। प्रपमे कलाम सामथ्यंका उसे 
विदवास महीं है। शब्मि के स्‍प्रभिकार में बात सी है उसमें कहा है 
कि--जिम्हें चौदह पूर्व का शाम है ऐसे ह्ञाती थी स्माय झ्ौर सुश 

भान निका्सें बैया ही सम्यस्वृष्टि भी निकास सकता है---ऐसा उसका 
ज्ञानका धसामप्पे है। इसशिये सम्पक श्ञामी को बदब्यशिंगी का 
प्रन्यपापना भासित होता है | प्रव कहते हैं कि-अभ्यलिंगोी को भर्म 

प्वाधन कैसा है प्रौर उप्तमें प्रस्पधापमा किस प्रकार है । 


है. 


लि ८५ 0 ध्‌ के ग थ्‌ 
ट्रृग्यलिंगी के घमंसाधनमें अन्यथापना 
प्रथम तो वह ससार मे नरकादिके दु खो को जानकर तथा 
स्वर्गादि मे भी जन्म-मरणादिके दु खो को जानकर ससार से उदास 
होकर मोक्षकी इच्छा करता है। श्रब, उस दु खको तो सभी जानते 
हैं, किन्तु इन्द्र, श्रहमिन्द्रादि विपयानुरागसे इन्द्रियजनित सुखका 
उपभोग करते हैं---उसे भी दु ख जानकर, निराकुल सुख अवस्थाको 
पहिचानकर जो मोक्षका ज्ञान करता है उसे सम्यग्हष्टि जानना । 
जन्म-मरणका दुंख नही है, सयोगका दुख नही है किन्तु दु ख तो 
मिथ्या प्रभिष्राय और भ्राकुलतासे है। श्रज्ञानी की हृष्टि सयोग पर 
है। प्रतिकूल क्षेत्रकरा सयोग दुख नही है इसलिये जन्म-मरणका 
दुख मानना वह मिथ्यात्व है। ग्ात्मा मे विपरीत श्रद्धा और श्रा- 
कुलता है वह दुख श्र सम्यवत्व और निराकुलता है वह सुख--- 
इसकी उसे खबर नही है । 
श्रात्मा न तो जन्म लैता है श्रोर न मरता है। पर्यायमे सुख- 
छुख होते हैं । स्वर्ग के सुखकी इच्छा से और नश्कादिके सयोगोको 
छू ख जानकर साधन करे तो वह स्थुल मिथ्याहृष्टि है ।--इस प्रकार 
घह उदास होता है, कितू स्वग्रेंमे भी इन्द्रियजनित विषय-भोग हैं 
घह भी दु खरूप है-- ऐसा जानना चाहिये। अपनी पर्यायमे जिस 
भाव द्वारा त्तीथकर नामकमेका बध होता है वह भाव भी प्राकुलता 


है। पच् महाजत्रतके परिणाम भी प्राकुलता हैं । आत्मामे ही सुख है- 
२७ 
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ऐसा जातकर स्थातुभवर्के द्वारा धिराइल परिणाम हों वह सोक्षका 
कारण है ।--ऐपा मावे बह सम्ययए्ि है। 
सौसह कारणा भावता भाने से तोर्घकर वामकर्मका बध हो था 
गेगा--ऐसा नहीं ह । जिस जीवकी पर्यायोंकी योग्यता ही उस प्रकार 
को होती है उसीकौ उस प्रकारकी सहज माबना होती है इूसरों को 
महीं होती । सम्पर्दुष्टि इस््िययनित सुक्षको भाकुसतारुग तु 
मानता है। धुम प्रोर प्रधुम कृप्तियोंका प्रपमे में उत्याम होता ही 
प्राकुसता भीर दु्य है। उस सुख-दु'शके तात्विक स्वरूपकी प्रज्ञाती 
को खबर नहीं है इसलिये बह बाह्या सयोग्गो में सुश-यू अ्ष मानकर 
बाहासे उवासीन होता है--पह मिश्याबुष्टि है एंसा शागमा । 
शर्ट अर हि 
[बौरस॑ २४७१, प्र वैलाश् कृष्णा ४शुश्रतार ता ३-४-५३ ] 
परद्रम्पको (८-झभनि्ट जानकर ग्रदप-स्पाग करना बह 
मिथ्या वृद्धि है। 


पुनरच बिपयधुर्ताधिका फल्त सरकादि ह---ऐसा जातकर पर 
दृस्यको बुरा सासता है. किन्‍तु प्रात्मार्से बिवयय-कपायक परिणाम 
होऐ हैं वह हु स है उसे नहीं जानता | प्लौर मानता है कि नरकर्मे 
दुक्ष हैं. कियु नरकंदोजर्मे दुला महीं है क्योंकि केबल समुदुभातके 
समय केबलीमगबातके प्रात्माकै प्रवेश सातवें नरक के क्षेत्र में भी 
जाते हैं. तया सूदम एकेन्द्रिय जीव भी गहाँ प्रगत हैं उम्र क्षेतक का 
रभ कुन्न मही है । इसप्िये लेशका दुख किसी पझात्माकों महीं है। 
प्रजानी परब्रब्धकों बुरा सानकर देव करता है। प्रीर प्रसुष्तिमय 
प्रौर बिताशोक है---इसप्रकार क्रीरका दोप मिकाशता है। क्षरीर तो 
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ज्ञानका ज्ञेय है, वह दु खका कारण नही है । नित्यानदमय पवितन्न 
स्वभावको अनुभवमे रखकर रागादि आश्रवोको अशुचि जानकर ज्ञानी 
प्रशुचि भावना भाता है वह शरीरका भी ज्ञाता रहकर भाता है, 
श्रौर मिथ्याहृष्टि शरीर को प्रत्तिप्ट जानकर द्वेष बुद्धि करता है,--- 
इत्तना दोनो मे अन्तर है । 
ग्रज्ञानी मानता है कि शरीर मे से सार निकाल लेना चाहिये । 
शरीरका पोषण न करके, उसे जीएा बनाकर, सुखाकर फेंक देना 
चाहिये, उसे दरीर के प्रति हेष बुद्धि है । कुटम्बीजन आ॥रादि स्वार्थंके 
सगे हैं--ऐसा मानकर परद्रण्यको दोष देता है श्ौर उसका त्याग 
करता है, कितु आत्मामे जो रागद्वेष होते हैं उनका त्याग नहीं 
करता | कचन, कामिनी श्रोर कछुटम्बका त्याग करो तो घम्मं लाभ 
होगा--ऐसा वह मानता है । वृतादिका फल स्वगं-भोक्ष है, इस 
समय ब्रत पालन करेंगे तो स्वगेंकी प्राप्ति होगी श्रौर वहाँसे भगवानके 
पास जायेंगे इसलिये वहाँ घमं प्राप्त करेंगे---यह सब भिथ्या बुद्धि 
है | व्यवहार तपश्चरणादि पवित्र फल के देनेवाले हैं, उनके द्वारा 
शरीरका पोषण करना योग्य है---ऐसा मानता है । 
शोर देव ग्ुरु-शास्त्रादि हितकारी हैं---इत्यादि परद्रव्योका ग्रुण 

धिचार कर उसीको श्रगीकार करता है, किंतु स्व-शात्मद्रव्य हितकारी 

है उसकी उसे खबर नही है । परद्रव्य हितकारी या श्रहितकारी है ही 

नही । शुद्ध उपादान वक्ति अतर में ही भरी है उसका श्राश्नय करना 

हितकारी है । आत्माकी पर्यायमे शुभराग होता है तब निमित्तका-- 

देव, गुरु, शास्त्रका आदर झाये बिना नही रहता, क्षिन्तु वह श्रपनी 

निर्वेलतासे आया है परद्रव्यके कारण नही श्राया । भगवानको देख- 

कर प्रमोदभाव आता है वह भगवानके कारण नही झ्राया । उन्हे 
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देशने से प्रमोदमाव प्राता हो तो यो भी देखें उस सबको प्रानां 
धरांहिये किरु ऐसा नहीं होधा इससिये जो परद्रम्पकों हितकारी 
जानकर राग करता है वह मिश्यादृष्टि है | परदम्पके गुण प्रोर बोष 
विदा रकटर प्रज्ञानी राग 6 प करता है इससिये उसका सारा ध्रांच 
शण मिध्या है। शोर बहू घशुमरागको करमे योग्य मानठा है हितरूप 
मानता है । 


बतमानमें महाँ माबलिंगी मुनि विक्लाई मही देते । कदाधित्‌ 
कोई वेव महापियेह क्षेत्रते किम्हों मुभिकों शाकर यहाँ रख दे शोर 
पहीं उन्हें केषवसशान प्राप्त हो गाये तो उम्हें देखकर शामीको प्रमोद 
ध्राये जिमा तहीं रहेगा किंतु वह प्रमोवशाब उस सु्ि--के बसी की 
देखने से प्रमणा केबलोक कारण महीं हुप्ला है | परदब्यको इपच्ट मात 
कर बह दधुभमाष गहीं हुप्रा है | केवसी तो ज्ञानके श्षय हैं वे ह्वित 
कारी ईैं--४एसा शानी महूँ मानता । पौर कोई भ्रनिष्ट सर्द कहूं तो 
कवालचित्‌ श्ानीकों खेद होता है कितु वह खेद भ्रम्दों के कारए महीं 
हुमा है । प्रशातो परद्रस्पको बुरा जानता है भौर हसे छोड़ना 
बाहुठा है | बास्तबमे गाली भभिष्ट नहीं है भौर भगवान इष्ट नहीं 
हैं --क्‍ लस बातकी पज्ञानोकों खबर नहीं है । 


इस भांति प्रज्ञाती प्रौौकप्रकारसे किरहीं परद्र्यों को करा जात 
कर प्रनिष्टरूप श्द्धात बर्ता है प्रौर किठी परष्ण्यों को भला बात 
कर इष्टकूप प्रदान करठा है । 


घरीरमें रोम प्रामे से भार्तध्यात होता है-ऐेपषा नहीं है | ध्वरीर 
स्वस्थ ही तो बर्म होता ह--ऐसा भी तही है। सघरीर धर्मका घाथम 
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नही है। ग्रात्मामें शुभभाव होता है बह भी धर्मका साधन नही है 
तब फिर शरोर साधन हो ऐसा कभी नही होता। श्री प्रवचनसार 
में भ्राता है कि-मुनियो को शरीर नही छोडना चाहिये, श्रसमय मे 
शरीर-त्याग करने से श्रसयमी हो जाते है ।--इसका यह श्रर्थ नही 
है कि भ्रात्मा शरी रको छोड सकता है, किन्तु वहाँ राग झौर बीत- 
राग भावका विवेक कराने के लिये मनिमित्तसे कथन किया है 


0 गर्य 2९ 


कोई परद्रज्य भले-वबुरे हें दी नहीं, तथापि सानना वह 
मिथ्यावुद्धि है । 
प्रश्त --सम्यग्हृष्टि भी परद्रव्यों को बुरा जानकर उनका त्याम 
करता है। 
उत्तर:--सम्यग्हृष्टि परद्रव्योको बुरा नही जानता किन्तु अपने 
रागभावको दुरा जानता है । स्वयं सरागभावको छोडता है इसलिये 
उसके कारणो का भी त्याग होता है | वस्तुका विचार करने से कोई 
परद्रव्य तो भले बुरे हैं ही नही । परद्॒व्य श्रात्माका एकरूप ज्ञेय 
है । एकरूपमें श्रभेक रूप कल्पना करके एक दृव्यको इष्ट और दूसरे 
को श्रनिष्ट मानना वह मिथ्याबुद्धि है । 
निभित्त के कारण भाव नहीं विगड़ता । 
प्रश्न --पर द्रव्य निमित्तमातन्र तो है ? 
उत्तर --पर द्रष्य बलात्कार से तो कुछ नही बिगाडता क्लिर 


ध्रपने भावों को बिगाडे तब वह भी बाह्य निमित्त है। पर द्रव्य से 
परिणाम बिशर्डे तो द्रष्य को परिणत्ति स्वतन्न नही रहती । स्वय परि- 
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णाम वियाड़े तो पर इृब्य को मिमिस कहा जाता है । घौर मिमित्त 
के बिमता मो साव ठो गिगड़त हैं इससिये बहु मियमरूप लिमित्त भी 
महीं है। भसिमित्त के कारएा माव नही बिगढ़ते । भरी श्रमगसार में 
प्राता है कि--- प्ररतिभाव धै मदिरा पिये ठो पागलपन मही प्राता 
किस्तु प्रात्मा स्वमं साव बिगाड़े तो पर द्ृस्य को तिभित्त कहा जाता 
है । 

यहाँ तीप बातें कड़ी हैं--- 

है परद्रभ्य वप्ताश्कार से भाव नहीं जिगाड़ता ! 

२ वर माव विसाड़े तो पर #ैब्प को निमित्त कहा जथाता है | 


$ निरमिश् के बिता भौ प्ारमा के माव विमड्ते हैं इसलिये 
मियमरूप मिमिश भी नहीं है । 


पशद्िदिणी मै घपने भर की जात महीं कही है | पह्ते कहा है कि 
मोती वो है ठप्ते जिसप्रकार माशा में लगाते हैं उसो प्रकार हम 
प्षाक्ष में कही हुए बात को लगाते हैं पपने घर की धात नहीं करते। 

निर्मित्त के बिता भी माब होते हैं। देखो किरही तोपकर का 
कीब तीसरे तशरक में पे शिकलठा है ठब क्षायोपदा्िक क्षम्मगाष्टि है 
प्रौर मनुष्य सब में त्हें क्षायिक सम्पभस्व होता है तव कोई निमिशत 
नहीं होता | निमित्त के विता क्षायिलू शम्मम्दर्सत ह्वीता है। पृतएच 
कोई थ्रीब छवर्य थुतकेबसी होता है तो ठते प्रपने कारण झ्ािक- 
सम्परदर्शाव होता है । किसी केबली पा दुतकेबसी की निमित्त होता 
भी नहीं है। इसप्तिये मिमित्त के बिना मी भाव बिभड़ते या खुघरते 
हैं इसलिये भिममझूुप तिमिक्त मी गहीं है। पर दृश्य का पुण-दोप 
देखधा वह मिप्यामाव है | सिस्पासाव भजेर रागठप झरे हैं कोई पर 


3 ध्य्‌ जे ] 
सातवा धप्रध्याय *ै 


नए 


द्रव्य बुरा नही है--ऐसी समझ मिथ्याहृष्टि द्रव्य-लिगी को नही है । 
सच्ची उदासीनता | 

द्रब्यलिंगी मिथ्याहष्टि तो पर द्वव्य के दोप देखकर उस पर द्वप 
रूप उदासीनता करता है, उसके सच्ची उदासीनता नही होती । पर- 
द्रव्य दोप का कारण नही है। पूजा मे भी श्राता है कि---“कर्म 
विचारे कौन भूल मेरी श्रधिकाई,' तथापि उसका विचार भी नही 
करते । श्रज्ञानी की उदासीनता मे श्रकेला शोक ही होता है । एक 
पदार्थ की पर्याय में दूसरे पदार्थ की पर्याय श्रकिचित्कर है, उसकी 
उसे खबर नही है, इसलिये परद्रव्य की पर्याय को बुरा जानकर हेप 
पूवंक उदासीन भाव करता है । किन्तु परद्रव्य के ग्रुर-दोपो का 
भासित न होना ही सच्ची उदासीनतपः है श्र्थात्‌ परद्रव्य गुणा का या 


दोप का कारण है--ऐसा ज्ञानी नही मानते । अ्रपने को स्व-रूप और 
प्र को पररूप जानना ही सच्ची उदासीनता है । 
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परवस्तु अपना परिणाम बिगाड़ने में समर्थ नहीं है । 


कोई परवस्तु आत्मा के परिणाम विगाडने मे समर्थ नही है । 
भगवान के कारण ग्रुण वही होता | अधघ कर्मी श्राहार श्राया इस- 
लिये परिणाम विगडे--ऐसा नही है । झ्ात्मा स्वय परिणाम बिगाडे 
तो उसे निमित्त कहा जाता है श्रौर स्वय परिणाम सुधारे तो भगवान 
को निमित्त कहा जाता है । क्षत्रु शराया इसलिये द्वेष हुआा--ऐसा नही 
है । शरीर मे बुखार आ्राया इसलिये दु.ख हुआ---ऐसा नही है। बुखार 
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के कारण प्रार्तघ्यान हुप्रा--ऐसा मानमा वह मिध्यात्व है । धरीरमें 
निरोगता हो तो ध्यान कर सकु॒गिरि गुफार्म प्रत्छा ष्यात होता 
है--महू सास्मता भूठी है। उसने १२ पदार्थ को ससा-बश्ु रा माता है । 
प्रात्मा का प्रनूमवत करमा। बहू ग्रिरि गुफा है। परक्षेत्र प्रास्मा को 
गुणकारी नहीं है। परद्रस्य के कारण ग्ाए्मा में शांति रहती है-- 
ऐसा मानना सुड़ता है। प्रस॒रृप्रार्मा में निमम्त हो लरामा बहू ध्यान 
है बाह्य कारणों से प्माम या क्षांति पहीं है । सोनगढ़ दोच के वाता 

बरणा से भ्रारमा में शांति होती है--यह बाद भी मिष्मा है। ज्ञानी 
पते मी श्र मरूप से शानता है कितु उससे साम-हाति नहीं मानता । 

पर के साथ घुमे कोई प्रयोजस भहीं है में तो शाय हूँ प्रौर पर 

पदार्भ ब्न य॒ हैं--ऐ7_सा बह मानता है । 


निर्दोष प्राह्मर-बलस का भिससा या मत मिसना यह सब ज्ञाता 
का श्वय है  -हइसप्रकार ज्ञामी साशीमृत रहते हैं। परसे प्राश्मा के 
प्रमोजम की घ्रिथ्वि महीं है| भ्राश्मा का प्रयोगमन ती प्राह्मा से सिख 
होता है “ऐसी उदासीनता भ्रज्ञामी के गह्टीं होती ज्ञामों कै ही 
होती है । मात्र बाह्य से तदासीस प्राप्मम में बेठ जाता बह कहीं 
झतचो उवासीतता मह्दो है। तोसलोकके ताघ सर्वबश्ष मगबान भी भेरे 
ज्ञान के जय हैं प्रोर कुवेबादि हो तो वे मी मेरे क्ष म हैं । परके पाथ 
झा यज्ञायक सम्धम्प है. किन्तु कर्ता-कर्म धम्वन्ध हीं है---ऐसा श्ञामी 
बातते हैं । 


पुमबथ इर्म्माशगी उदासीम होकर दाश्म में कहे हुऐ प्रनुप्रठ 
महाब्रतरूप ब्यबहार चारित्र को प्रमी कार करता हैं। एक्दैस घणनवा 
सर्व देश हिसादि पार्पो को छोड़ता है प्रौर उमके अदले प्रहिसायि 
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पुण्परूप कार्यो मे बंता है । में पर को हिंसा कर सकता हूँ या दया 
पाल सकता हँ--यह मान्यता ही मिथ्यात्व है । बचाने का साव हुश्ना 
इसलिये जीव बच गया--ऐसा नही है । श्रात्मा की इच्छा के कारण 
भ्रपने शरीर की क्रिया नही होती, तब फिर उसके कारण परजीव 
बच जाये--ऐसा तीन काल मे नही होता । शरीर मे शरीरके कारण 
क्रमबद्ध क्रिया होती है श्रौर जीव बचने की क्रिया भी क्रमबद्ध उसके 
अपने कारण होना थी सो हुई है, किन्तु मेरे कारण वह क्रिया हुईं 
है--ऐस मानकर शप्रज्ञानी श्रहवुद्धि करता है, वह मिथ्या मान्यता 
है । 

पुनि के शरीर के निमित्त से कदाचित्‌ पर के नीबे कोई जीव 
भर जाये, किन्तु उनके प्रमाद नही है इसलिये दोप नही लगता । 
शरीर फे निभित्त से परजीव मरे या वचे--यह श्रात्मा के श्रधिकार 
की बात नही है। मैंने पीछी ऊंची की श्रौर उस क्रिया से जीव बच 
गया--यह मान्यता चिष्णु को जगत्कर्ता माननेवाले जेंसी है । 
मिथ्याहृष्टि को खबर नही है कि हाथ के कारण पीछी ऊँची नही 
होती, भ्रोर पीछी ऊँची हुई इसलिये जीव बच गया ऐसा भी नही 
है । हाथ की भौर पीछी की क्रिया स्वय श्रपने कारण हुई है, तथापि 
ग्रज्ञानी जडकी क्रिया का श्रभिमान करता है । हे 

श्री समयसारमसे भी यही कहा है कि --- 

ये तु कर्तारमात्मान पश्यन्ति त्तमसावुता, । 
सामान्यजनवतेपा न मोक्षोडपि मुमुक्षतास्‌ (॥१6६॥। 

श्र्थ “-जो जीव मिथ्या अन्धकार से व्याप्त होकर अपने को 

पर्यायाश्रित क्रिया का कर्ता मानता है वह मोक्षाभिलापी होने पर भो, 
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बिप्प्रकाइ प्रस्ममतो सामास्य मनुण्यों का मोक्ष महीं होता उसी 
प्रकार सस्का भी मोक्ष रहीं होता क्र्मोकि कलतपिसे की धपेक्षा वोर्सों 
समाम हैं। बगत में जो पदार्थ हैं उनका कोई कर्सा भहीं है प्ौर जो 
पवाय महीं हैं उनका कर्ता मी महीं है। लो पदार्म हैं उनकी परि 
णाम दाक्तिसे हो हर समय गयी हगी पर्यायें होती है. उसका कर्सा 
दूसरा कोई मी पदार्थ हहीं है। दूसरा पदार्घ उसका कर्ता ही 
तो उस पदार्भ को प्रध्ति महीं रहतो इसलिये शो क!ई दारीरा्दि 
पर द्रम्म का कर्ता होता है गह जग॒स्कर्ता ईएथर की माम्यताबाते की 
भांति हुआ | मुनि या श्लाबक साम घारणा करके माते कि भेरी इच्छा 
से हाथ घला तो प्रयमती की मांति उसका भी मोक्ष नहीं होता | 
किसी परद्रब्पकी पर्मायका में कर्ता है। सब पदार्थोंकी किया 
उनके भ्रपते कारण स्वतजभरूपसे होती है --ऐसा मारे तो पम्मर 
वियतयवाद हो पौर प्रात्मामें सम्मदर्शधन हो |--यह सार है झिन्तु 
प्रश्नामी वाह्मा क्रियामें मरस है बहू परमें प्रदंदयि करता है | स्वयं 
आवक धर्म प्रमवा सुगिप्तर्म को कियार्मे निरन्तर सन-अचन 
प्रवृत्ति रखता है | उस क्रियाें म॑ंग मे हो तदशुसार बतेठा है किन्तु 
ऐसे भाष तो घराग हैं प्रौर घारित्र तो बीतराममावकप है। इसलिये 
ऐसे साधतको सोक्षमार्ग मानगा बहू सिश्यादुशि है । 


मइावतादि प्रश्नस्तराग चारिश्र नहों दै किन्तु चातित्र में 
दोष है । 


प्रदश ---सब फिर सराग भौर बीवराग भेद से वो प्रकाए से 
चारिन्र कहा है बह के ? 


उत्तर:---जभसे-चाबस्त दो प्रकार के है एक तो दिसका धहित 
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श्रौर दूसरे छिलका रहित । श्रब, वहाँ ऐसा जानना चाहिये कि जो 
छिलका है वह चावलका स्वरूप नही है, किन्तु चावलमें दोष है । 
कोई चतुर व्यक्ति छिलके सहित चावलका सग्रह करता था, उसे 
देखकर कोई भोला आदमी छिलको को चावल मानकर सम्रह करे 
तो निरथंक खेद खिन्न होगा। उसीप्रकार चारित्र दो प्रकार के हैं- 
एक सराग और दूसरा वीतराग । वहाँ ऐसा समभना चाहिये कि 
जो महाव्॒तादि छुभराग है वह चारित्रका स्वरूप नही है, किन्तु 
चारित्रमें दोष है । पचमहात्रत चारित्र नहीं है, शाश्रव है जो बन्धके 
कारण है । शौर बाह्यसे नग्नदशा वह चारित्र नही है। भ्रज्ञानी 
लेंगोटीका त्याग करके छट्ठा ग्ुणस्थान हुआ मानता है, किन्तु ऐसा 
नही है श्रात्माका चारित्र परमे तो नही होता किन्तु नग्नदशाका 
विकल्प भी चारित्र नहीं है, वह तो चारित्रमें दोष है। श्रब, कोई 
ज्ञानी प्रशस्त रागसहित चारित्र धारण करता है, उसे देखकर कोई 
प्रज्ञानी प्रशस्तरागको ही चारित्र मानकर सग्रह करे तो वह निरथंक 
खेद खिन्न ही होगा। देखादेखी ब्रत घारण करले तो वह कहीं 
चारित्र नही है । ज्ञानी तो जितना वीतरागभाव है उसीको चारित्र 


मानते हैं, भज्ञानी ब्रतको चारित्र मानते हैं किन्तु वह सच्चा चारित्र 
नही है । 


[ वीर स० २४७६ प्र० वैशाख कृष्णा ६ रविवार ता० ४-४-५३ ] 


बाह्ममें त्यागीका वेश और क्रिया देखकर उसे चारित्र मान लेता 
है वह भज्ञानी है, कितने ही जीव तत्त्वज्ञानके बिना बाह्मयसे श्राचरण 
करते हैं, किन्तु उसका वह्‌ सारा झ्राचरण भिथ्या है, उससे कोई 
लाभ नही है। ज्ञानोके भी मन्दकषायरूप झाचरण होता है, 
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मुमिके महाद्रतादि होते हैं, उन्हें देशकर प्रज्ञानो मन्दकप्रायरूुप 
प्राचरएणमें ही धम भामकर उसको भांति झ्राचरण करता है कि्सु 
बहू मिथ्या है उपसे उसे शांति प्राप्त महीं होती । 


प्रद प्रषण करते हैं कि..पापकिया करने से हो सोम कपाय 
होती है पोर घुमक्रियामें मस्दगपाय होठी है. इससियै जिठसा शाग 
कम हुप्रा उतना तो भारित्र कहो [ प्रौर इसप्रवार उसके सराग 
भापित्र प्रम्मवित हो । 


(क्तप्तानपूयक अतादि बा सरागघारित्र कद्दा त्ञाता है | 


समाधात ---पदि तत्त्वश्नानपूथक तदनुसार हो तब तो जेसा 
कहते हो बसा ही है किम्तु जिसे तत्वशात हुपा नही है उसे में पर 
थ्रीर्बवोको दया-रक्षण या मादा नहीं क्र सकता में परसे भिन्त हैं 
शुभराग भी हितकर सहीं है राम मेरा स्वमाव नहीं है ---रसकी 
पपावत्‌ खबर भहीं है. इसलिये उसके भारित्र नहीं होता। प्षात्मा 
शुद्ध जिदामन्द है उसकी जिसे स्वानुम्रूति महीं है---ऐ;से ल्रीषबको 
लत्बज्ञाव महीं है | इसलिये पं्महाश्रतादि मस्वकपायस्प भ्राचरण 
होने पर मो उसे चारिश्र गही है । 


घाततस्‍्यी का भावमासन होता बह सम्यम्दर्तेत है प्रथम भिष्या 
प्रसिप्राय रहित शिविकलप स्व-सवेदस सहित स्तातठस्योके साजका 
मासत होना चाहिये। मस्दकपायरूप धुमराग है बह मी बिप है 
क्योंकि बहु प्लात्माके भ्रमुतमय स्वावकों घूटनेबाशा है। प्रात्मा धह 
जातत्य स्वरूप है। भ्राभन्‍ूदसे विपरीत ध्वस्प। जिवरूप है--पेसा भाव 
बिसे बर्तदा है बेस चीबको प्रसुष्तत महादतादिका भुभभाव हो उसे 
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व्यवहारसे चारित्र कहा जाता है । स्वभावके आश्रयसे राग कम हुझा 
है उतना तो चारित्र है श्रोर जो राग रहा है वह दोप है--ऐसा 
ज्ञानी जानता है। श्रज्ञानी साततत्त्वोके स्वरूपको नही जानता, मात्र 
सात तत््वोकी धारणा करता है, वह तोतेकी भांति ग्रुखपाठी है। 
तोता राम-राम कहता है किन्तु उसे खबर नही है कि राम कौन 
है। गात्मामें रमण करे वह राम है। ज्ञानीको साततत्त्वोका भाव- 
भातन है, सातो तत्व भिन्न-भिन्न स्वतत्र हैं, स्व-सन्मुख ज्ञानके 
वलसे साततत्त्वोका निर्णय किया है वह सम्यग्दक्षंन है। जो तत्त्वज्ञानके 
बिता प्राचरण करता है उसे मन्दकपायसे मुझे लाभ होता है--यह 
वासना नही छूटती। रागभाव करने का श्रभिप्राय भ्रज्ञानीके नहीं 
मिटता । व्यवहारमे लगे रहो तो निदचय प्रगट हो जायेगा--ऐसी 
वासना उनके श्रन्तरमे रहती है। वह श्रव कहते हैं। 


के ० 
द्रव्यलिंगीके अमिप्रायका अयथार्थपना 


दरब्यसिंगी मुति राज्यादिक छोड़कर निर्ग्रध होते हैं । हभारों 
शालियों को त्पामकर ट्यामी बनते हैं । प्रट्टा/स मूलछगुर्गोका पासत 
करते हैं। प्रपते लिमे प्राह्ारादि तैयार किये हों तो महीं सेते उग्र 
ठतपदअररणा करते हैं । प्रायकश तो प्राह्रादि उम्हीं के प्षिये बनत हैं 
ध्रौर वे जान प्रूमकर लेते हैं इससिये उसके द्ृम्पलिगका भी ठिकासा 
महीं है । देखो यहाँ किसी व्यक्ति विश्लेप की बात सही है। धास्‍्त्र 
कहते हैं बैसा व्यवह्वार मी म हो भौर माते कि हम अ्यवहार भारित्र 
का पालन करते हैं तो बह स्पृू्त मिध्याहर्ति है । यहूं तो मली मांतिं 
भ्रट्टास सूल पुणशोका पासन करता है उसकी बात है किस्तु उस 
मपकथायसे प्रात्माका कत्साण हो बागेगा--ऐसी गहरी बासना 
उसके होती है बहू प्रसिप्राय ही छूटता इसलिमे यह मिष्या 
इष्टि है | 
तस्श्ञान झ बिना द्रष्यर्सिंगी कपाय का पोपश करता है | 
जतमार्म मे प्रतिश्षा ल से उसका बप्ड गही है. किन्तु प्रतिज्ञा 
सैेकर मंत्र करता तो महा पाप है | व्रस्यथसिंगी झह-सद्ट महीते के सप 
बस करता है क्षुतादि बाईस परोषह सहूम करता है प्सरीरके टुकड़े 
टुकड़े करसे पर भो कपाम गहीं करता किसु कपाय की मंद घांति 
का कारण है--ऐसी बासना उसके नहीं छूटती । परोपह के समय 
मासता है कि मेरे पाप का छद॒य है इसलिये यह प्रतिकृस संयोग 
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मिले हैं--.इसप्र कार कोमलता करता है, किन्तु उस कोमलता में हो 
घ॒र्म मानता है, ब्रतभग के श्रगेक कारण श्राने पर भी हृढ रहता है, 
दूसरे देवलोक की इन्द्राणी चलित करने भ्राये तथापि ब्रह्मचये से 
चलित नही होता, किसीपर क्रोध नही करता, मेरे कर्म के उदय से 
यह सब हुआ है---ऐसा मानकर क्रोध नहीं करता, मदकपाय का 
भ्रभ्िमान नही करता, कपट से साधन नहीं करता, तथा उन साघनों 
द्वारा इहलोक-परलोक के विपय सुखको इच्छा नहीं करता,--ऐसी 
द्रव्पलिगी की दशा होती है । यदि ऐसी दशा न हुई हो तो नववें- 
ग्रेवेयक तक कैसे पहुँच सकता है ? तथापि उसे ज्ञास्त्र मे मिथ्याहृष्टि 
--भ्रसयमी ही कहा है, क्योंकि उसे तत्त्व का सच्चा श्रद्धान ही नही 
है । तत्त्वज्ञान पूर्वक जो श्रद्धात होना चाहिये वह उसके नही है । 
सात तत्वों को भिन्‍न न जानकर एक का अ्रष्ग दूसरे मे मिलाता है। 
पहले जता वर्णन किया है वैसा तत्त्व का श्रद्धान-ज्ञान उसे हुभ्रा है 
शोर उसी श्रभिप्राय से सह सर्व साघन करता है। श्रव, उन साधनों 
के श्रभिप्राय की परम्परा का विचार करे तो उसे कपायो का अभि- 
प्राय श्राता है। ज्ञानीके परद्रव्य की क्रिया करने वा न करने को बात्त 
तो है ही नही, किन्तु उसके अपनी पर्याय में अश्युम राग हटाऊे और 
छणुभ राग को उत्पन्न करू ऐसा भी भ्रभिप्राय नही है। परल्तु भात्मा 
स्वसन्मुख ज्ञातारूप से रहे यही श्रभिप्राय है ।--ऐसे भिर्णय के बिना 
द्रग्यलिगी जो भी साधन करता है उनमें मात्र कषाय का ही पोषण 


है 


द्रव्यलिंगी मुनि की बाह्य क्रिया ऐसी होती है कि--जगत को 
तो ऐसा लगे कि यह तो बडे महात्मा हैँ तारनहार है, भारतवर्ष इस- 
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प्रकार त्याग के नाम पर ठगा गया है, किस्तु यथाथ तत््यप्नास क्या 
वस्सु है उसको उसे समर नहीं है। तस्याप धड़ाम को सम्पादप्तत 
कहा है इसलिये स्थान-स्पात पर एंसा कहा है कि वद्रस्यतिगी को 
तस्म का क्षाम नही है| 


सर्वेक्ष क मार्ग के साथ फ्रिसी भी घर्म का समन्वय नहीं 
हो सफ़ता । जन श्मथात्‌ स्वतत्र पस्तु स्पमाव का 
कझभन फरन पाक्षा । 


डइम्य सिगी पाप के कारएा को हेय छातकर छोडता है किल्तु 
पुण्म के कारणा प्रशस्त राग को उपावेस मानता है तथा उसकी बृद्धि 
का उपाय करता है। प्रभ प्रशस्त राग भी कपाप ही है। जिसते 
कपाम को उपादेय माता उसे कपाय करने का हो संद्धास हुभा | घुस 
शाग की वृद्धि करमे में ही 4ह यक जाता है। यहाँ तो जिसका ष्यव 
हार सच्चा है कितु ठसस भम मातता है---उस सूक्ष्म मिष्यावृष्ठि की 
वात कही है । थो करीब प्रस्प मत के साथ झ्लेममत को तुलना करते 
हैं थे तो स्यथहार से मी जेन बर्म को नहीं मारते । बह शो रेप्तमी 
बस्त्र के साथ टाट को तुला करने जेसा है धघूमते को धाष प्रंपे की 
होड़ करते जसा है | सबह्न के मार्ग के साथ किसो भो घर्म का सम 
म्बस है ही नही जेग तो स्वतंत्र बस्तु स्वमाज का कथन करते बाका 
है । “एक होस चच्नकासलमां परमारणमों पेप | इंश्यक्षिगी का ध्रमि 
प्राय प्रप्रशस्व दब्पो से देव करके प्रशास्त ब्र््यो में राग करने का है 
किम्तु परद्र्यों में साम्यमानरुूप झह्मभिप्राय उसके महीं होता । 


श्ाती किसो मी पद पवार्थ को इह-प्रतिष्ठ महीं मागठा । चाक- 
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वर्ती बदना करे किन्तु अतर मे मान नही होता,--ऐसे तत्वज्ञानपूर्वक 
जानी के साम्यभाव होता है । 
श्रीमद्‌ राजचन्द्र ने “अपू्वे अवसर'' मे कहा है कि,--- 
बहु उपसर्ग कर्ता प्रत्ये पण क्रोध नहिं, 
बदे चक्की तथापि त मले मात्र जो, 
देह जाय पण माया थाय न रोममा, 
लोभ नही छो प्रबल सिद्धि निदान जो। 
अ्रपूर्व प्रवसर 
प्रशन---तो क्या सम्यग्हष्टि भी प्रशस्त रागका उपाय रखते हैं ” 
उत्तर--.जैसे---किसी को बहुत बडा दण्ड होता था, वह श्र 
बचकर थोडा दण्ड देने का उपाय रखता है, तथा थोडा दण्ड देकर 
इपित होता है, किन्तु श्रद्धानमे तो दण्ड देने को श्रनिष्ट ही मानता 
है । उसी प्रकार सम्यग्हष्टि भी मदकषाय का उपाय रखता है, वह उप- 
देश का कथन है, सिद्धान्त ऐसा नही है। जिसके स्वभावहष्टि हुई 
है, उसके मदक॒षाय सहज ही होती है । सम्यग्हष्टिके पापरूप भ्रधिक 
कषाय होती थी, वह अ्रब पुण्यरूप श्रल्पकषाय करने का उपाय 
रखता है, तथा अल्प कषाय होने पर हषित भी होता है, किन्तु 
श्रद्धाचबमे तो कघषायको हेयरूपी ही मानता है । 
शुभभाव ज्ञानी को दण्ड समान दे; मिथ्यादृष्टि को व्यापार 
समान है। 
यहाँ तो, जो अट्टाईस मूलगुणों का यथार्थतया पालन करे उसे 
द्रव्यलिगी कहा है । वस्त्र-पात्र रखे भौर मुनिपना मनाये वह तो 


द्रव्यलिगी नही है | नर्त होकर भी श्रद्टाईस सुलगुण यथार्थ न पाले 
तो वह भो द्रव्यलिगी नही है । हर ! 


श्र 
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प्रम्यसिमी तो स्पवहार का प्रच्छीतरह पास करता है उते 
मोक्ष का कारण जानकर प्रप्नस्त राग का तपाय रक्षता है भीर उपाय 
अन थाने पर हप मसासता है ---इस प्रकार प्रदास्त रास के उपाय में 
प्रथदा उसके हप में समानता होमे पर भी स्म्पफृष्टि को तो बहु बढ 
समान है भ्रौर मिध्याहष्टि को ध्यापार समान शद्धान है। देखो यहाँ 
पश्डितबी मे भर की बात नहीं कही है झिन्‍्तु यथार्ष थात कही है| 
किसी मग््यक्ति के प्रति 6 प बुद्धि नहीं है । पापी के प्रति द्वेप महीं होता 
किस्तु पाप कसा होसा है उसका बर्रात ज्ञामी करते हैं| सम्परृ्ति तो 
प्रट्टाटस मूलगुण के राम को दच्ड मामसा हैं श्ज्ञामी उसे स्ाम 
मामता है इसप्िये प्रभिप्राय में पुर्व-पदिचम बजिधता प्रन्तर है । 


पुलइत्र परीषहू तपरचरणादि के तिमित्त से दु'स होता है-टएका 
इसाब तो शापाननन्‍दर्गे तीनता है उसे उग्यसिगी करता मही है! दु अर 
पसहमा तो कपाय ही है | यहाँ बीकरागता होती है वहाँ लो जिसप्रकार 
प्रम्य श य॒ को भानते हैं उसी प्रकार दुस के कारण श्रय को भी 
जामते हैं “ऐसी दया तो उसके हुई सहीं है | शानी के परीषपह का 
सपोग प्रामा देखकर ये प्रशिकृुस्त समोग के कारण बुश्ची हैं--ऐसा 
थो मामता है बहू मिप्याहष्टि है। मृति परीपह़ के समम भी प्रंतर्‌ 
दांति में रमणा करते हैं मप्र पे पृथक होकर प्रंतरग प्रानंब में शीत 
हो बाते हैं-“-ऐसी मुनि दक्मा होती है । 

मिध्याइष्टि को ऐसी प्रदध्धातध्षि-सिविकल्प वदच्चा कभी नहीं 
होती । इए प्रमिन्न सामग्री पर जिसकी इृष्टि है एपके शो प्रार्सधभ्याग 
होता है इसझिये उसके मव कपाय भी तहीं होती । बीतरायमाव ही 
तो बहू जिसप्रकार प्न्य शर्यों को जाठता है उसीप्रकार परीपह का 
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भी ज्ञाता रहे, कितु ऐसी दशा मिथ्याहृष्टि द्रव्यलिगी के नही होती । 


श्रज्ञानी मानता है कि “मैने परवशता पूर्वक नरकादि गति में 
श्रनेक दुख सहन किये है, यह्‌ परीषहादि का दु ख तो श्रल्प है, उसे 
यदि स्ववशरूप से सहन किया जाये तो स्वगं-मोक्ष सुख की प्राप्ति 
होती है। परीपह सहन तन करूँ झौर विषय सुख भोगूँ तो महान 
दुख होगा ।” जिसने परीषहमे दु ख माना है उसने तो पर द्रव्य को 
दुख का कारण माना है, इसलिये उसे परीषह में भ्रनिष्ट बुद्धि हुए 
विना नही रहती । परीषह तो ज्ञान का ज्ञेय है, वह इप्ट-अत्तिष्ट 
नही है, तथापि उसमे इृष्ट-श्रनिष्ट बुद्धि करना वह मिश्यात्व नामका 
कषाय ही है । 


[ वीर सं० २४७६ प्र० बैशाख कृष्णा ७ सोमवार ता« ६-४-४३ ] 


द्रव्यलिंगी वास्तव में कर्म ओर आ|त्मा को भिन्न नही 
मानता । 


पुनश्च, द्रव्यलिंगी को ऐसा विचार होता है कि--जो कर्म बाधे 
हैं वे भोगे बिना नही छूटते । वह कर्म श्रौर झ्रात्मा को भिन्‍न नही 
मानता । कम का फल श्रात्मा मे मानता है और श्रात्मा कर्मों को 
भोगता है--ऐसा मानता है। कर्मों को भोगे बिना छुटकारा नही है, 
इसलिये मुझ्के सहन करता चाहिये--ऐसे घिचार से कम फल चेतना- 
रूप वतंता है | श्रेणिक राजा क्षायिक सम्यग्हष्टि थे, उनके नरक मे 
जाने का भाव नही था, तथापि कर्मों के कारण जाना पडा--ऐसा 
प्रशानी जीव मानता है । श्रेणिक राजा वास्तव में तो श्रपनी योग्यता 
के कारण नरक में गये हैँ, किन्तु श्रायु कम के कारण नही गये हैं । 
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प्रात्मा कर्मों को मोगता ॥ै-- ऐसा मासकर प्रशानी हृप-शोकमें एक 
कार होता है | प्रारमा शायक भतस्प यरृधि है, उसमें शांति भरी ई “८ 
रुसकी जिसे दुष्टि महीं है वह कर्म पस चेतमाझूप परिणमित होठा है| 


पुनपत्ष॒वद्भ राश्मादिक विषय सामग्रीका स्पाग करता है। भन्‍्छे 
मिप्टास्मादि का भी स्याग करता है किन्तु वह हो जिंसप्रकार कोई 
दाहुम्बर बाला वायू होते के भय से शीतस बस्तु के सेबन का त्माव 
करता है उस्तीप्रकार हुमा किततु चबबतक उसे पक्लीतस वस्तुका पेवन 
राचता है तशतक उसझेर दाह का प्रमाव सहीं कहते । उप्तीप्रकार राप 
सहित जीन तमरकादि के मय से विपय पैबतका त्याग करता है किंतु 
जब तक उसे विषय सैवत की रवि है लबतक उसके रागहा पध्रमाव 
नहीं कहते । प्रतर में बिघय की प्रीति उसके नहीं छूटी । प्रात्मा 
के प्रातत्य की राक्ि हो तो विषय की झुचि छूटे बिमा त रहे । 


बाह्य में ए्माग किया है किस्दु प्रतरग में विषय की सिठास नहीं 
छूटो है इसलिये उसके राग का प्रमाव धहां हुपा है। थेसे--भर्त 
के प्रास्वादी देव को प्रस्म मोबनस्वय महीं रुअवा उसीप्रकार भात्मा 
के प्रास्वादी ज्ञागी को बिवय सेवस की दचि महीं होती । स्वगके देव 
मिदाई प्रादि का मोजम महीं करते उसतीधप्रकार घर्मी को झ्तारमा के 
प्रानन्‍्द का रस होता है इसप्िये बास्‍्ठव में उसे बिपय सैवल की 
इष्ि महीं होती |--हसप्रकार फसाबि की प्रपेक्षा से परोषह सइने 
प्रादि को बहू सुख का कारण जारता है तथा विषय सेबसादि की 
धुल का कारण समभता है. किम्तु पर प्रम्य सुख-दुछ्य का कारण 
सहों है. शादा का जय है--पैसा बह रहीं मानता | विषय सैवन 
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छोडने से दु व छूटता है--ऐसा नही है। द्रव्यलिगी राज्यादि छोड 
देता है कितु उसके दु ख का प्रभाव नही होता, क्योकि ज्ञायक मूर्ति 
भ्रात्मा पर से और राग से भिन्न श्रमृतमय है, उसकी उसे रुचि 
नही है, इसलिये उसके कपायरूपी दु ख का श्रभाव नही हुश्ना है । 


प्रत्येक पदार्थ को पर्याय क्रमबद्ध होती है--ऐसा जो नही 
मानता वह जैन नही हे, क्योकि उसने सर्वेज्ञ को भी नही माना है। 
पर द्रव्य की पर्याय बदली नही जा सकती--ऐसी बुद्धि जब तक न 
हो तव तक पर की रुचि नही छूटतो । श्रज्ञानी वर्तमान मे परीपह 
सहन भ्रादि से दु ख मानता है तथा विपय सेवनादि से सुख मानता 
है श्रौर उसके फल मे दु ख मानता है। पुनशच, परीषह सहन मे दु ख 
भौर उसके फल मे सुख मानता है, तो जिससे सुख-दु ख माने उसमे 
इष्ट-अनिष्ट बुद्धि से राग द्वेप रूप अ्रभिप्राय का श्रभाव नही होता । 


द्रव्यलिंगी साधु असंयत सम्पम्दष्टि तथा देशसंयत की 
अपेक्षा हीन है। 


योगीन्द्र देव कहते है कि भ्रज्ञानी चार गतियो मे श्रपने कारण 
दु खी हो रहा है। भ्रज्ञानी को पर द्रव्य मे इष्ट-श्रनिष्ठ बुद्धि है इस- 
लिये उसके चारित्र नही होता। द्रव्यलिगी विपय सेवन छोडकर तप- 
इचरणादि करता है तथापि वह श्रसयमी है। सिद्धान्त मे श्रसयत 
श्र्थात्‌ श्रविरति सम्यर्दृष्टि श्रोर देशसयत भ्रर्थात्‌ पाँचवें ग्रुणस्थान 
वाले श्रावक की श्रपेक्षा द्रव्यलिगी मुनि को हीन कहा है, क्योकि 
उसके पहला शुणस्थान है | द्रव्यलिगी दिगम्बर साधु नव कोटि से 
ब्रह्मचर्यं का पालन करे, मद कषाय करे, किन्तु श्रात्मा का यथार्थ 
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मात नहीं है, इसलिये उप्ते बोपे-पाँचें गुणस्थानृवासे शञाती की 
प्रपेक्षा हीन कहा है । 


प्रथन--असंयत-देंघस यत सम्यम्दुष्टि के कपायों की प्रबूर्ति 
होती है। शानी के राजपाट होता है कदाथित्‌ गुद्ध में गा हो 
ऐसी कपायों की प्रयुत्ति होती है प्रौर द्ृब्यलिी के बह प्रवृत्ति गही 
होती । द्रथ्य सिंगी मु्ति प्रेबेयक तक जाता है प्रोर भौपे-पँंचियें एस 
स्थाम बाला श्वानी सोलहुबें एबर्ग लक जाठा है. समापि उसकी पह्पेक्षो 
डरष्पशिंगी को हीत बयों कहा ? वमब्यलिंगी को भावशिंगी से हीत 
कहो किस्सु 'बौथे पुण॒स्‍्मानवासे कौ प्रपेक्षा ह्वीम क्यों कहते हैं ! 


समाथान --प्रसपत-जैक्लसंयत सम्मग्हष्टि के कपार्मों की प्रबूर्ति 
सो है डिस्तु घसने श्रृद्धाम में कोई भी कवाय करमे का भ्रमिशर्य 
नहीं है । पर्याय में कृषाय होती हे उसे बह हेय मामता है | 
ब्रभ्पशिंगी के तो झुम कपाम करमे का ध्मिप्राय होता है भोर सडात 
में उसे प्रश्छा मी जागता है । ज्ञामी भीर प्रश्नाती के प्रभिप्राय में 
महान भरूदर है | प्रशाती मंद कपाय को उपादेय मामता है. इसलिये 
उसके एक भी सव का माप्त महीं होठा । धम्मग्दृष्टि कपाय को हैप 
मासता है इसलिये हुसने प्रशन्‍त सबका साया किया है। इसलिये 
प्रमिप्राय की भपेक्षा चौधे तथा पाँचने प्रुगास्थातवासे ज्ञावीकी प्रपेशा 
ब्रब्पसिंगी को हीस कहा है । अश्य सिगी को बेराग्य भी बहुत होता है 
दियु प्रम्पस्तर में कपाय पर वृष्टि है प्रकपायस्थमाब की ब॒प्टि ठप्त 
के महीं है इसलियें बह मंद कपायकरूप परिक्ार्मी को शपादेय मातता 
है । धाती भौर॑ प्रधानी के प्रमिप्राय में पूर्व-पश्चिम का धंधर है इप 
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लिये ज्ञानी की श्रपेज्ञा द्रव्यलिगी सुनि के कपाय भ्रधिक है--ऐसा कहा है। 
मिथ्यादृष्टियों में कपाय वी मदता होती है किल्तु कपाय का 
अंभमात्र अभाव नहीं होता है कारण कि-निमिच और पराश्रय 
से (-व्यवहांर से ) कल्याण मानता ही है। 


वह कपायकी मदतापूर्वक योगप्रवृत्ति करता है, उसके द्वारा 
श्रघातिमे पुण्यवध बाँधता है, किन्तु घातिका पाप वघ तो ज्यो का 
यो होता है। बाह्य सयोगो मे फेर पडता है किन्तु श्रतरग शाति 
नही होती, इसलिये उसके श्रात्माको लाभ नही है । जिसे सत्य वस्तु 
समभने में भी डर लगता है उसका सच्चा श्रभिप्राय नही हो सकता । 
समाज से निकाल देगे, श्राहार नही मिलेगा--ऐसा जिसे डर है 
उसके सच्चा अभिप्राय नही होता । यहाँ तो कहते हैं कि द्रव्यलिगी 
पचमहात्रतका पालन करके अतिम ग्रेवेयक तक जाये भौर सम्यरदृष्टि 
कदाचित्‌ प्रथम स्वर्ग मे या नरकमे जाये, किन्तु यह तो बाह्य 
सयोगोकी वात है। सम्यग्दशंन पूर्वक कदाचित्‌ नरकमे जाना भी श्रच्छा 
है ओर मिथ्यात्वसहित अ्रतिम ग्रैवेयक मे जाये, तो भी बुरा है । 
क्षेत्र से ऊपर गया, वह॒तो जिसप्रकार मक्खी ऊपर उडती है, वसा है । 


यथार्थ श्रद्धान-ज्ञानपूर्वंक घाति कर्मोका श्रभाव करता वह कार्य 
कारी है। श्रघातिमे फेर पडे वह कही कार्यकारी नही है । आत्माके 
गुणोका घात न हो वह लाभका कारण है। अ्रघात्नि कर्मोका उदय 
आ्रात्माके ग्रणो का घात करने मे निमित्त नही है, वह तो मात्र बाह्य 


सयोग देता है, इसलिये जिस भावसे घाति कर्मोंका नाश हो वह 
कार्य करता अच्छा है । 
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इस धमय तो निमित्त-उपादानको इतती स्पष्ट थात भ्राई है 
कि स्यामी पीर पण्डित झोग प्रपसी माम्यताका प्राग्रह रक्तकर कुतक 
छदारा भी भपनी वात घधिद्ध करमा चाहते हैं। प्रप्टसइस्री प्रादि में 
ध्राता है कि-तिमित्तसे प्रात्माकी पर्याय होती है--ऐसा जब कहते हैं 
किलु पह बात मिध्या है| प्रास्माकी पर्यायमें प्रपने कारण हीमवद्या 
होती है भर्मात्‌ घाव होता है ठद घातिकर्मों को निमिश्त कहा जाता 
है. किन्तु घातिकर्मोंके कारण प्रात्माके ग्रणोंका घात होता है ऐसा 
महीं है। नभित्तिक पर्पाम प्रपमे से होती है तव तिमित्तमें प्रारोप 
प्राता है | यदि प्रपनी श्रायादि पर्यायमें सबधा हीसता म होती हो 
तब तो केबलशानादि हो किततु हीतपर्याय है उसमें कर्मे निमित्त है 
बहु बात यपार्थे है। मिमिप्त है भवहय किस्तु बह जपावानमें प्रबिध्ट 
नहीं हो जाता प्रोर म उसमें कोई कार्य करता है ।--(हस वात का 
प्रथम मधाव ज्ञान करना चाहिये । 


प्रथ बातिकर्मांका बध बाह्य प्रवृत्ति प्रमुसार तहीं है किन्‍्सु 
प्रहरग कपाय प्रनुसार होता है । इससिये इध्यसिंगी की प्रपेक्षा 
प्रसंपतत-दैय संपत सम्पग्पुष्टिको घातिकर्मोका प्रह्प बध हे मिष्या 
इष्टि को भातिकर्मोंका प्रधिक बंध है। झासीके सिष्पात्द महीं हैं 
इसलिये प्रमुक घातिकर्मोंका अब नहीं है प्ौर पशामी को भाति 
कर्मोंका पूर्ण बथ है इसलिये इहस्मलिमीको हीत कहा है । 


देखो पहूँ स्यवहाराभासी मिश्यावृष्टिका स्मरूप श्रस रहा है । 
व्यवहार क्रियाकाण्ड करता है किन्तु प्रात्मा कौन है--ठसकी जिसे 
कदर महीं हू ऐसे द्रष्पलिगी की प्रपेक्षा प्रसमत सम्यम्दुष्टि उच्च है--- 
ऐसा कहा है । ब्रस्यशिंगी मोझ्षमार्गेमें महीं हू प्रौर सम्यग्दध्टि मोशन 
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मार्गमें है । द्रब्यलिंगी वाह्ममे ब्रतादि पालन करता हैं तथापि वह 
वध मार्ममें है । अ्भ्यन्तरमे भिथ्यात्व कपाय भरा है । सम्यग्दुष्टिके 
श्रभ्यतर मिथ्यात्व श्रोर भ्रनंतानुबधी कपायका नाझा हुश्रा है । 


द्रव्यलिगीके से घातिकर्मोका श्रधिक स्थिति-अश्रनुभागसहित 
वध है, ब्योकि प्रतरमे सयोगी दृष्टि नही छूटी हैं, श्रोर सम्यम्दृष्टिको 
धात्तिकर्मोमे दर्शनमोहका तथा श्रनतानुवंधी का वध नही होता, क्योकि 
श्रतरमें श्रात्माका भान चतंता है, भ्ौर पांचवें गुणस्थानमे अ्रप्रत्या- 
स्यानावरणीयका बघ नही होता, दूसरा जो बध होता हैँ उसमे भ्रल्प 
स्थिति और श्रल्प अनुभाग होता है । द्रव्यलिगी के कभी भी ग्रुणभश्रे शी 
निजजेरा नही है, सम्यग्दृष्टिके किसी समय गुराश्रे णी नि्जेरा होती है 
भ्ौर देश सकल सयम होने पर निरतर होती है इसलिये उसके 
मोक्षमार्ग हुआ्आा है, इसोसे द्र॒व्यालगी मुनिको शास्त्रमे श्रसयत-सयत्त 
सम्परदूष्टिसे हीन कहा है । 


सेयोगदृष्टिवाले को कभी घर्म नहीं होता । 


द्रव्पलिगी पंचमहात्रतादिका पालत करता है, कितु भ्रा त्माभे प्रभ्य - 
तर दृष्टि नही है, इसलिये उसे गुणा श्र णी निर्ज रा नही होती । श्रात्मा- 
का गुण अ्रद्यमात्र भी प्रगट नही हुथा है। प्रत्येक आत्मा भौर प्रत्येक 
परमारुकी पर्याय स्वतत्र होती है । एक सत्‌ के अ्रशसे दूसरे सतृका 
अरश हो ऐसा नही हो सकता, इसलिये निभित्तके कारण नैमित्तिक- 
पर्याय हो---ऐसा तीनकालमे नही हो सकता | निमित्त भी उसकी 
अपनी पर्यायकी श्रपेक्षा से उपादान है, इसलिये वह प्रपतन्ता कार्ये 
करता है--ऐसी दृष्टि उसके नही हुई है, उसे कभी घमममे नही होता । 


श्श्हु मोक्षमार्ग प्रकाशक की किए 


सम्यब्दृष्टि के बिता गुराथ छो मिजरा नहीं होती । रुयोगदृष्टि स्‍्लौर 
स्वभाववुष्टि-दोषों में पूर्व-पद्चिम जितना प्रसर है । हस्पलिगीको 
स॑ंयोगीवुष्टि है इसलिये छसे कदापि परम नहीं होता । 


ध्रात्मा ज्ञामक चिदानद है वह किसी भी हृब्यदोेज-कास्त मांव 
में हो, तथापि स्वतंत्र है ।--पैसी हप्टि जिसके महीं हुई है ठसे किसी 
काप्षमें घर्म महीं होता । में मिमिस होऊं तो इूसरा परम प्राप्त करे 
प्रौर दूसरा तिमित्त हो तो मुझमें धर्म हो---पहू माध्यता मिध्या 
वृष्टि की है । 

प्राट्मा ज्ञानाम॑द स्वहूुप है उसकी पर्यायमें जो ग्रतादि के क्षुभ 
भाव होते हैं वह उसका पंथाथ स्वरूप गहीं है---ऐसी बु॒प्टि पूर्वक 
बिसके प्रन्तरमें सीतता हुई है वह माबलिसी मुमि है भौर उसके 
बाह्य में पंधाष दरष्यसिंग होता है । 


ज्ञानकी क्रिया झ्रात्माकी है शागकी क्रिया धात्माकी महीं है । 
प्रल्लाभी कहता है कि रागकी क्रिया करती पड़ती है उसके रागकी 
रुचि नहीं फटी है| शानीकों ध्राट्माके मासपूर्वक दयाविक शुभ माव 
प्रा जाते हैं किन्तु उड्दें करना नहीं पड़ता | दस्पर्सिगोको रागकी 
रुचि होती है इसप्तिये शास्भर्मं उप्ते धम्पाश्ञातोकी प्रपक्षा हीम कहा 
है । श्री समयसारमें ब्ृस्यसिगी सुर्तिकी हीनहा गाथा टीका श्रोझ 
कसशर्स प्रयट की है कयोंशि बह बाह्ा क्ियामें सावभातन रहता है । 
प्री प॑श्राध्तिकायकी टीकामें सी जहाँ साज ज्यवद्वाराबसम्बीका कथन 
किया है वहाँ व्यवहार पंचाभारका पाप्तत करते पद भी छसका हीतव 
पता ही प्रगट किया है । जिसके मिमित्तसे प्राष्माकी गया बात 
घुमी हो बिप्तके पाषपे न्माय प्राप्त हभा ही उसकी वितय से करें 
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तो वह व्यवहारसे निक्लव है--चोर है। यहाँ तो, पचाचाररूप 
व्यवहारमें विनय भी करता है, तथापि आात्माकी निश्चय विनय 
नही जानी है, इसलिये उसे हीन कहा है । 


संप्तारतत्व कोन १ 


श्री प्रबचतसार& से भी द्रव्यलिगीको ससारतत्त्व कहा है। 
रागसे धर्म और परसे लाभ-हानि मानना वह ससारतत्त्व है। तरस 
पर्यायकी उत्कृष्ट दो हजार सागरकी स्थिति है वह पूर्ण करके वह 
निगोदमे चला जाता है| मुनिपना पालन करे, तथापि उसे ससारतत्त्व 
कहा है। आत्मा श्रपनी श्रनत शक्तिसे परिपूर्ण है, ऐसी दृष्टि जिसे 
नही हुई है वह द्वव्यलिगी नग्न मुनि हो, श्रावकत्वका पालन करे, 
शुभभाव करे, किन्तु श्रतहं ष्टि नही है इसलिये वह ससाए तत्त्व है । 
सम्यग्दर्शनरूपी भ्रूमिके बिना क़्तरूपी वृक्ष नही होता | मिथ्यादृष्टि 
क्रियाकाण्ड करता है, किन्तु वह श्ररण्यरोदन के समान व्यर्थ है । 
उसे आत्माका किचित्‌ भी लाभ नही होता । परमात्मप्रकाद आदि 
दूसरे छास्त्रोमें भो इस बातका स्पष्टीकरण किया है श्रात्माके भान 
बिना जप, तप, शील, सयमादि क्रियाश्रोको श्रकायेकारी बतलाया है। 
व्यवहार करते-करते निरचय सम्यग्दशेन प्रगट होता है +--ऐसी 


मान्यता मिथ्यादुष्टिको है ।-- इसप्रकार मात्र व्यवहाराभासी मिथ्या- 
दुष्टिका वर्णत किया । 

.. श्रव, जो निश्चय-व्यवहार दोनो नयो के श्राभासका भवनम्बन 
लेता है--ऐसे मिथ्यादृष्टिका वर्णन करते हैं । 
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११ 


निश्चय - व्यवहारनयामासावलम्बी 
मिथ्यादृष्टियों का स्वरूप 


जो जीव ऐसा मानता है कि घितमतर्तसे तिश्चय-भ्यवहार दो 
सम कहे हैं इसशिपे हमें उस दोर्सों मर्योको प्रमीकार करता भाहिंये 
शो उसको यहु मास्यता मिध्मात्थ है। ममषाम मै दो सय कहे हैं। 
कमी निएनयमय भौर कमी स्यवहारभय ---इसप्रकार दोनों सर्योको 
प्रंगीकार करता 'बाहिये क्योंकि ममबान का मार्गे भनेकात्त है एकास्त 
महीं करना भाहिमे--एसा मिध्यावुष्टि मामता है कितु बह स्पवहाए 
लयके भंगीकारका भ्र॒पे शही समस्त । प्रास्माकी पर्याय में राम होता 
है उसे जानता बहू भ्यवहारसयका प्रंसीकार है। प्रात्मार्मं प्रस्पश्ञात 
को पर्याय है उसे जागमा कि मेरी पर्याय प्रस्पक्नातकूप है बहू ध्यग 
हारतय है | रागके प्रादरको भ्रज्नाती स्पवह्वारतय कहुता है उससे को 
बीतराममाब शोर रागशाब दोनों सै साम मामा है ---अबहू एकान्त है । 


मिस्याहृष्टि दोगों रर्यो को क्रादरणीस भामता है । जिसप्रकार 
मात्र मिद्यामाप्ावशस्थियोंका कथत किया था तपसुसार तो बह 
शिद्चयका प्रंगीकाए कश्ता है तथा जिसप्रकार मात ष्यवहारामासा 
बछ्लस्वियोंका कपत किया था तदसुसार स्यवहारका प्रंगीकार करता 
है कितु उसमें ठी परस्पर विरोध झ्ाता है गर्मोकि सिश्चयतय प्रमी 
कार करते योग्य है पौर ब्यवह्वारतम हेय है-- पह बात रासके ध्यान 
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में नही भ्राई है । दोनो नयोका सच्चा स्वरूप उसे भासित नही हुभा है 
भ्ौर जेनमतमे दो तय कहे हैं, उनमे से किसी को भी छोडा नही 
जाता, इसलिये वह जीव अ्रमपूर्वक दोनो नयोकी साधना करता 
है ।---ऐसे जीवोको भी मिथ्याहष्टि जानना । 


उस भ्रज्ञानी मिथ्याहृष्टिकी प्रवृत्ति कैसी होती है, उसे श्रब 
विशेषता से कहते हैं । 


मोक्षमार्ग दो नहीं हैं; उसका निरूपण दो प्रकार से है । 


अतरगमे स्वय तो निर्घाय करके यथावत्‌ निरिचय-व्यवहार 
मोक्षमागंको नही पहिचाना है, किन्तु जिन श्राज्ञा मानकर निरुचय- 
व्यवहाररूप दो प्रकारका मोक्षमार्ग मानता है; । श्रव, मोक्षमार्ग कही 
दो नही हैं, किन्तु मोक्षमागं का निरूपण दो प्रकार से है। भात्मामे 
निविकल्पदक्का ( वीतरागभाव ) का होना मोक्षमार्ग है, दूसरा कोई 
मोक्षमार्ग नही है । भ्रौर जो मोक्षमार्ग तो नही है किन्तु मोक्षमागेका 
निमित्त है उसे व्यवहारमोक्षमा्गं कहा जाता है । पचमहातन्रतादि 
मोक्षमार्ग नही है किन्तु निविकल्प मोक्षमार्ग प्रगट करे तो उसे 
निर्ित्त कहा जाता है । निशुचय मोक्षमार्ग न हो तो पचमहान्नतादि 
को व्यवहार भी नही कहा जाता, श्रर्थात्‌ उसमे निमित्तपनेका आरोप 
भी नहीं आता । इसप्रकार नि*चय-व्यवहा रका स्वरूप है । 


सोक्षमा्ग का निरूपण दो प्रकार से किया है। उसमे वीतरागी 
निविकल्पदक्षा निश्चय मोक्षमार्ग श्रौर ब्रतादिकके भष्ुभ राग वह व्यव- 
हार मोक्षमार्गं है । एक सच्चा मोक्षमार्ग है भौर दूसरा निमित्त, उपचार 
सहकारी या मिथ्या मोक्षमार्ग है--ऐसे दो प्रकार से मोक्षमार्गंका 


३४० मोच्र॒मार्ग मकाशक की किरलें 


तिडूपभ है । भ्रसष्ड भारम स्वभायके भवप्तम्बनंसे तिदबय सम्य 
र्शन-जान-भधारितरदप मोह्षमार्म प्रगट हुआ बह स्क्चा मोक्षमार्य 
| है । एस प्मय राग-पिषल्प है वह मोक्षमार्ग महीं है. किस्दु एप 
/ सपचारसे मोक्षमार्ग कह्मा है प्र्थाद बहू निर्मित सहचार छपधार 
भौर स्यवहार---पऐसे चार प्रकार से मोक्षमाग का निरुपण किया है। 


प्राश्मार्मे निदधय मोक्षमाग प्रगट हुप्ला छसे सच्चा धमुपयार 
झुद उपादान और सथाबं मोक्षमाग कहा है। उस समय राग को 
उपचार निर्मिफ्त सहचारी शोर भ्यवहार मोक्षमार्ग कहा है “ श्स 
प्रकार निषचय स्यगहार का स्वशूप है । महाँ सोझ्षमाग का कथम हो 
रहा है इसपरिये प्रात्मा की शुद्ध पर्याय को उपादेय बहा है पोर 
ब्यक्वहार राग को हेय कहा है। महाँ स्पवहार रततत्रय को सहंभारी 
भिमिस्त कहा है वर्योकि निरभय सम्यग्दक्षन कान चारित्र हुभा है 
रसे राग भी सच्चे देव-गुद-क्षास्त्र का होता है कुंदेवादि का राम 
महीं होठा घयमादिक का राग होता है इसशिये टस राग को सह 
जारी कहा है | 


रहस्पपूर्भ बिट्टी में पषण्डिवज्ी ते कहा है कि-सम्पतस्थी क॑ 
व्यवहार सम्यवस्थ में निश्यम सम्धन्त्थ ग्भित है | स्यवहारक समम 
भी तिएजयरूप परिणति हो रही है। इसपिये स्यथहार में सिश्चम 
परिणति गर्भित कही है किस्तु उसका यह धर्ष नहीं है कि स्यथहा ए 
सम्मकस्य के कारण सिशष्चय सम्पक्त्य होता है किस्तु सिद्रम मोस 
मार्म को परिणति के समय सच्चे वेबावि की श्रद्धा प्राबिक का राग 
होता है । सका शझ्वान करता उसे स्यवहार कहा है |--इधप्रकार 
निरचय व्यधह्वार का स्वरूप समझता बाहिये। 
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ज्ञानी एक स्वभाव का ही साधन साघता है । दूसरा वास्तव में 
साधन नही है। निरचय मोक्षमार्ग एक ही है--ऐसा ज्ञानी मानता 
है | मिथ्याहृष्टि दो नयो का साधन साधघता है, दो मोक्षमार्ग मानता 
है और दोनो नयो को उपादेय मानता है--ऐसे तीन प्रकार से श्रूल 
करता है। शुभराग मोक्षमार्ग नही है, किन्तु मोक्षमार्ग में निमित्त है 
-सहचारी है, इसलिये जिसके निदचय मोक्षमार्ग प्रगट हुआ है 
उसकी मन्द कषाय को उपचारसे मोक्षमार्ग कहा है ।--ऐसा निरचय- 
व्यवहार का स्वरूप है | 


सच्चा निरूपण वह निश्चय तथा उपचार निरूपण 
वह व्यवद्दार है। 


श्रात्मा की रुचि पूवेंक रमणता करने को मोक्षमार्ग कहना वह 
निरचय है भ्ौर बीच में जो राग श्राता है उसे मोक्षमार्ग कहना वह 
व्यवहार है, इसलिये मोक्षमार्ग का निरूपण दो प्रकार से जानना, 
किन्तु एक निश्चय मोक्षमार्ग है तथा एक व्यवहार मोक्षमार्ग है---इस 
प्रकार दो भमोक्षमार्ग मानना भिथ्याहै। पुनश्च, वह निश्चय श्रौर 
व्यवहार दोनो को उपादेय मानता है, वह भी भ्रम है, क्योकि 
लिदिचय-व्यवहार का स्वरूप तो परस्पर विरोध सहित है । 


निश्चय से तो श्रात्मा में दृष्टि पू्वंक-तत्त्वज्ञान पुवंक लीनता 
हो वह सामायिक है। उस समय विकल्प राग को व्यवहार सामा- 
यिक कहा जाता है। कोई कहे कि---तो क्या सामायिक करना छोड 
दें ? किन्तु यहाँ कहते हें कि जिसे वस्तु स्वभाव के स्वरूप की खबर 
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महीं है उसके सामायिक ही महीं है तब फिर सामायिक छोड़ देते 
का प्रप्त ही महीं उठता । इसप्िये प्रपम सामायिक का स्वरूप सम 
माना 'बाहिये | सत्‌ वस्तु को भ समकर दूसरा माग प्रहण करे हो 
पर्म महीं हो सकता । ज्ञामी के निकट मिशभिमानता पूरक स्वीकार 
करे कि हमारी धरमीतक माती हुई बात विपरोत थी तो यह बाठ 
समर में भा सकती है । 
एक प्रादमी किसी सेठ के यहाँ मौकरों के सिये गया । ऐेठ ने 
उससे पूछा कि तुझे स्यापारका सारा काम प्राता है ? लेन-देन 
करना पाता है ? भोर सेम-देन करके फिर दपये वसूल करना धभाता 
है ? प्र्षात्‌ हिसाब ब्ुकाना प्राता है ?--पहू जाने तो सब कुछ बाता 
कहसाता है। उसोप्रकार यहाँ कहते हैं कि प्रमीतक थो धारणा की 
है उसे रह करना थुमे प्रतता हो सूस स्वीकार करना पाता हो तो 
मई बस्तु भतरमें प्रधिष्ट हो प्र्ात्‌ समझें प्राये | प्रमीत॒क प्रतादि 
करके धर्म मानता भा व्न भिष्यात्योंको घोटता था बहु धद्धातकी 
भूल थी । उसे सर्वे प्रथम छोड़ता चाहिये । कर्मके कारए विकार 
होता है इस मास्यतार्मे मी मूल थी ऐसा स्वीकार करमा चाहिये । 
समयसार पढ़कद कहता है कि हूम तिश्चयको मानते हैं किन्तु छाथ 
ही साथ कर्मके कारण राग प्ौर रागसे निरचयय-रत्मभ्य मामते हैं 
तो उसे प्रात्मा छुद्ध श्ञायक है--पऐेपो रुचि प्रौर स्व-स मुखता कहाँ 
रहो ? सात घारणा की थी बह ग्रूस थबी--ऐसा चबतक इथोकार न 
करे तथ तक पाथता भी नही है । 
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संसारका मूल मिथ्यादशन है; उसका नाग करने से संसार 
का नाश होता है। 


जिसे जन्म-मरणका श्रत करता हो, उसे श्रात्मस्वरूप समझना 
चाहिये। ककडीकी एक बेलमें से श्रमेक वेलें फूटती हैं श्रौर सारे 
खेत मे फल जाती हैं। यदि उन बेलोका नाश करना हो तो उनकी 
जड तो एक ही होती है । वहाँ जाकर हँसिये से उसकी जड काट 
डालें तो सारी वेलें सूख जाती हैं । ऊपर से वृक्षकी डाले और पत्ते 
काटने से वह फिर ज्योका त्यो बढ जाता है। उसीप्रकार ससारका मूल 
मिथ्यादर्शंन है, उसका नाश करे तो ससाररूपी बृक्षका नाश हो 
सकता है । दया, दान, भक्ति श्रादि के शुभभावसे ससारका नाश नही 
होता । कारण कि छुभराग भो आाश्रव तत्त्व है--बघका कारण है। 


पद्मनन्दि पर्चावशतिका में आता है कि भिशुचय-रत्नत्रयका 
साधन शरीर है, और शरीर आ्राहारसे निभता है, तथा प्राहार श्रावक 
देते हैं, इसलिये उपचारसे ऐसा कथन करते हैं कि श्रावको ने मोक्ष- 
मार्ग दिया । श्रावकको श्राहार देने का भाव हुआ कि---मुनि जो शुद्ध 
भ्रात्माको साघवा कर रहे हैं उन्हे में कब आहार दान दूं | घन्य 
भाग्य ' हमारे भ्रॉगनमे कल्प वृक्ष श्राया ---इसप्रकार भक्तिसे कहता 
है, किन्तु वह समभता है कि आहार रत्तत्रय का साधन नही है, कितु 
व्यवहार से साघन कहलाता है। भक्तिरूप भाषा और राग होता अवश्य 
है, कितु ज्ञानी उसके कर्ता नही हैं उस समय भी ज्ञानीको ऐसा भान 
होता है । व्यवहार करना पडता है---ऐसा नही है, किन्तु वह आाजाता 


। है। भरत चक्रवर्ती क्षायिक सम्यस्हृष्टि थे, कितु मंगवान के निर्वाण के 
रछ 
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समय झरुदन करते हुए कहते हैं कि हे नाथ ! प्राथ भरत का सूर्य 
प्रसत हो गया ! इ्वाद्न कहता है कि प्राप तो श्रम प्षरीरी हो, फिर 
यहू बया ? कहें भी भाम है तथापि कहते हैं कि प्रमो! प्रापका 
बिरह हुप्ला प्रव झ्रापका उपदेश कहां पे प्राप्त होगा ? 


प्री कुन्वकुन्दाभायें भी कहते हैं कि---है सीम॑ंघर सगषात | इस 
भरतक्षत्र में प्रापका बिरह हुप्रा है । है माप |! महाविदेह में तो लाखो 
क्वसी जिराजमाम हैं, भोर इस मरतक्षत्रमें ग्रापका बिरह है --इस 
प्रकार धिरह का वु'.स सगता है। पह सब सहज ही होता है --ऐशा 
राम पस्ताना नहीं पड़ता प्रोर यह थो रास हुप्रा है बह कहाँ मोक्षमार्म 
बहीं है. उपादेस तो एक मिष्रय हो है। 


देशों, यहाँ पंचकस्पारए/क महीोस्सब के समय क्री सैमिनाज 
भगवान के वेराग्य प्रसंग का हृए्य वेराग्य प्रेरक भा | राजुस कईतो हैं 
कि हे साथ | प्राप स्वरूप साधना के लिये मिकसे हैं में मी स्वरूप 
सापना के सिये निकश्षतरी है |/--ऐसे हृदय देखकर शाती को रोना 
भी प्राजाता है. किातु सममते हैं कि वसा छुममाय सी प्ंग्रीकार 
करने योग्य महीं है सिवेज्तता से राग हमा है बह सपादेय गहीं है | 


ध्यपद्दारनप असस्पार्थ दे, निश्वपनय सस्यार्थ दे । 


थी समयसाएर में भी ऐसा कहा है कि-- 'यबहारो प्रभूय/थों 
भूपत्या देधिदो ६ु सुदणशघो । व्यवहार भपूताएं है सत्य स्वरूप 
को विरूपण नहीं करता डिस्तु किसों प्रपेशा से उपचार से सम्पषा 
मिकपरा करता है। तवा शिष्य शुद्ध रझय है--भूतापं है बर्गोकि 
वह बरतु के स्वरूप का धयावध्‌ मिशूपण करता है। स्पयहार सत्‌ 
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घस्तु का निरूपण नही करता, किस्तु जैसा वस्तु स्वरूप हो उससे 
भिन्न कहता है । इसलिये व्यवहार उपादेय नही है। शज्ञानी व्यव- 
हार को अगीकार करने योग्य मानता है, इसलिये वह मूढ है । 


व्यवहारनय श्रन्यथा कहता है अर्थात्‌ वध मार्ग को मोक्षमार्गं 
कहता है । वास्तव मे जो मोक्षमार्ग नही है उसे मोक्षमार्ग कहता है 
घह व्यवहारनतय है । श्रौर निश्चयनय तो जैसा स्वरूप है वेसा कहता 
है । भगवान ने मुझे तार दिया--घपह सारा कथन व्यवहारनय का है, 
कितु बस्तुस्वरूप ऐसा नही है । इसलिये व्यवहारनय को उपादेय 
मानना वह ॒मिध्यात्व है । एक नि४चयनय ही उपादेय है--ऐसा 
ज्ञानी मानते हैं । 
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,... श्नज्ञाती व्यवहार-निश्चय दोनो फे स्वरूप को नही जानता इस- 
लिये दोनो को उपादेय मानता है। श्रात्माकी शुद्ध पर्याय आ्लात्मा 
फे श्रवलम्बन से होती है वह मोक्षमार्ग है, किन्तु ब्रत-तपादि मोक्ष 

मार्ग नही है, मोक्षमार्ग में वे निमित्त-मात्र हैं ।--यह बात पहले 

| था चुकी है । 


श्री समयसार मे कहा है कि व्यवहार अ्भूतारे है अर्थात्‌ व्यव- 
हार-राग-निमित्त है ही नही, ऐसा नही है, किन्तु व्यवहार सच्चे 
स्वरूप का कथन नही करता इसलिये अभूता्थे है । बन्रत, नियमादि 
मोक्षमार्ग नही है, तथापि व्यवहार उन्हे मोक्षमार्ग कहता है । श्रात्मा 
क्या है ? राग क्‍या है ? निमित्त क्या है ?---उनका श्रन्तर मे यथार्थ 
ज्ञान न करे तब तक मोक्षमार्ग नहों हो सकता | 


8 सोक्षमार्ग प्रकाशक को किरनें 


भी नियमंसार कसप्न १६४ में कहा है कि प्राटमा में ज्ञात है। 
दर्शन ईै--ऐप भेद की हष्टि विसके है उसष्धा मोश् होता है गा नहीं 
“-यहू कौम बाने ? प्रभात उतना मोक्ष नहों होता । प्रपूर्ण वक्ता में 
भैद-प्रमेद का विभ्वार करने से राग हुए बिना नहीं रहता । क्रेबशी 
को पूणा शान है इससिये मेद प्रमेद के शाम में राग नहों होता | 
निन््ती पश्चा में मी मेद का ज्ञाम करना वह राग का कारण नहीं है 
किन्तु सेदका विच्वार करते से रागी को राग होता है । मेद के कारण 
राग होता हो तो केबसो को सी राग होना चाहिये किल्‍्तु ऐसा नहीं 
है। मीक्षमार्ग भकाथक देहसीबासा पृथ्ठ ३७३१ में कहा है कि ध्रभेद 
प्रात्मा में ज्ञाव-दक्षेतरादि मेद किये हैं बहां उम्हें मेदरूप ही महीं मान 
जैसा चाहिये | मेद तो समझाते के स्िये है छिस्तु तिश्चय से धारा 
प्रमेव हो है उग्ने जोब वस्तु मामता | गहाँ थो संशा-संस्मादि ऐै मेद 
कहे हैं ते तो कहने मात्र के हैं परमार से वे रषक २ नहीं हैं ऐसा 
ही श्रद्धान करता भाहिये ! 


ध्रातमा भ्रमस्त गुणों का पिश्ड है। उसमें तुण-पर्याय का मेद 
है प्रबद्म किन्तु प्रमेद 'घेतम्यवस्तु को हृष्टि कराते के सिपे ऐसा कहा 
है कि बस्तु को प्रमेद मानता चाहिमे | इसशिये प्ररिहम्त कै मत में 
मेद से सुक्ति महीं होती---0ऐसा कहा है| मेद से मुक्ति होती है--ऐसा 
तो प्रशागोी मानता है । ध्रात्मा भसं॑स्यांत प्रदेशी प्रनम्तभुण|बाम है 
उसके भ्रगप्तम्बम से मुक्ति होती है किन्दु पुण-मेद के प्राश्य से श्रुति 
महीं है । इससिये ग्यवद्दार धर्मृतार्थ है. प्राभय करते योग्य हीं है 
++ऐसा कहा है | 


प्रथ कहते हैं कि-तु ऐसा मानता है कि सिद्ध समाप घुद्ध प्रात्मा 
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का श्रनुभव वह निश्चय, तथा ब्रब, शील, सयमादिरूप प्रवृत्ति वह व्य- 
वहार, किन्तु तेरी यह मान्यता ठीक नही है । 


श्रात्मा की वीतरागी श्रद्धा, ज्ञानभशौर चारित्र वह निरचय मोक्ष- 
भार्ग है। जब पर्याय पूर्ण शुद्ध होगी तब सिद्ध दशा का अन्तुमभव 
होगा । ससारी को सिद्ध समान श्रनुभव नही होता, तथापि वतंमान 
सिद्ध समान अनुभव को श्रज्ञाती निश्वय कहता है--किन्तु ऐसा 
नही है, श्रौर उन ब्रतादि की प्रवृत्ति को व्यवहार कह्ठता है, किन्तु 
प्रवृत्ति कही व्यवहार नही है। ब्रतादि के परिणामों को मोक्षमार्ग 
मानना वह व्यवहार है। श्रज्ञानी प्रवृत्ति को व्यवहार मानता है, 
किन्तु ऐसा नही है । 


निश्चय मोक्षमार्ग तो आत्मा की श्रद्धा, ज्ञान तथा रमणता है, 
श्रौर उस समय जो घुभभाव होता है उसे मोक्षमार्ग मानना वह 
व्यवहार है | दया, दान, भक्ति का राग तो मोक्षमार्म से विरुद्ध बध- 
सार्ग है, किन्दु वह निमित्त है इसलिये उपचार से उसे मोक्षमार्ग 
मानना वह व्यवहार है--ऐसा कहा है, किन्तु अ्रज्ञानी वाह्म प्रवृत्ति 
ओर राग को व्यवहार कहता है, इसलिये उसे व्यवहार की भी खबर 
; नही है । 


निश्चय भौर ध्यवहारनय की व्यारूया । 
देखो, वर्तमान वीतरागी पर्याय प्रगट हुई हो उसे निवचय कहते 


हैं, उसके बदले अ्रज्ञानी सिद्ध समान छुद्ध पर्याय के अनुभव को 
निरचय कहता है, किन्तु ससार दशासे सिद्धपना है ही नही, इसलिये 


दृश्द मोक्षमार्ग प्रकाशक की किरणें 


यह बात तो मिच्या हुई | उप्ते निद्नय को मी सबर महीं है। सात्र 
शास्‍्त के छ्रम्दों को पकड़ स्लिया है किन्तु भाव को महीं समझता इस 
लिये वह मिए्चयामाप्ती है। प्रीर व्रधादि भी प्रवृत्ति को प्रशानी 
व्यवहार मानता है किरतु वह व्यवहार नहीं है बर्योकि किसी द्रस्य 
माब का साम भिदेच्चय प्रोर किसी का स्थवह्यार--ऐसा महों है रिव्तु 
एब हीं द्रम्प के माम का उसी स्वृहूप से सिकपरा करता धहु तिदबम 

मय है 6पा तस इृम्य के भाव को उपचार से प्रग्य हम्य के भाव थव 

कूप मिश्पणा करता वह श्यवहारतम है। प्रशानी विप्रय-स्पवहार 
दो दृध्यों में कहता है किम्तु बहु बात पपाय गहीं है| हहास्त कहते 
हैँ कि---जिसप्रकार सिट्टी के घड़े का मिट्टी के पडेरप सिरूुपण करें 
बहु निरथय है तथा घी के संपोग के शपभार से ठप थी का पा 
कहेँ बह भ्मवगहार है | इसी प्रकार भरयत्र भी घममना बाहिये। 


किसी को तिएचय माममा पौर किसो को स्यथहार मानता गह 
अमणा है पर्याय में सिद्ध समान घुद्ध मासठा है तो फिर प्रतादि का 
सापन किससिये करता है ? सिद्ध के प्रतादि का साधन नहीं होता 
इससिये मिद्चय मानने में तेरी घ्रूत्त है | तथाबतादि के साधन द्वारा 
घिद्ध होगा चाहृतां है तो बर्तेमात में सिद्ध समाम छुद्ध भ्ात्मा का 
पझ्रतुमण मिध्या हुपता ।--हृप्तप्रकार दोर्तों नर्यो का परस्पर विरोध है 
इससिये दोगसों नयोँ की उपावेयता संसबित नहीं है । 


प्रषण --भी समयगसारादि झाज्जों में शुद्ध प्रात्मा के प्रमुमद 
को लिपचय कहा है तपा बुत तप सबमादि को व्यवहार कहा है, 
प्रौर हम मी ऐसा ही मामतै हैं। 
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उत्तर -ुद्ध श्रात्मा का श्रनुभव वह सच्चा मोक्षमार्ग है; इस- 
लिये उसे निश्चय कहा है। किन्तु सिद्ध समान वर्तेमात श्रतुभव 
करना वह निश्चय नही है । मात्र ज्ञायक चिदानन्द शुद्ध सामान्य है, 
उसकी प्रतीति, ज्ञान और रमणता ही मोक्षमार्ग है, यह मिश्च॒य बरा- 
बर है वीतरागी अझश हुआ वह घुद्ध है शौर उसीको स्वमे श्रभेद 
अपेक्षा निश्वय कहा है। उस समय प्रवतंमान राग को मोक्षमार्ग 
कहना वह व्यवहार है । उसे मोक्षमार्ग कहा इसलिये कही श्रशुद्धता 
शुद्धता नही वन जाती । वह तो बधमार्ग ही है, किन्तु व्यवहार से 
उसे मोक्षमार्ग कहा है । 


[ वोरस० २४७६, प्र० बेशाख कृष्णा १३ शनिवार, ता० ११-४-५३] 


आत्मा ज्ञानानन्द शुद्ध है, उसका अनुभव वह सच्चा मोक्षमार्ग 
है, किन्तु वर्तमान सिद्धसमान छुद्ध हैँ--ऐसा अ्रनुभव करना वह 
लिश्चय नही है । इसलिये वर्तमान पर्यायमे सिद्धसमान छुद्ध श्रात्मा 
का अचुभव तू समानता है तदनुसार नही है। छुद्ध श्रात्मा किसे 
कहना ?--यह बात श्रव कहते हैं । स्वभावसे श्रभिन्न और परभावो 
से भिन्न ऐसा शुद्ध शब्दका अर्थ है। आत्मा अपने ग्रुण-पर्यायसे 
प्रभिन्न भौर शरीर, कर्मादि परद्रव्यो तथा उनके भावोसे भिन्न है,- 
उसका नाम छुद्ध है, किन्तू ससारी आ्रात्मा को शुद्ध सिद्ध समान मानना 
“ऐसा शुद्ध शब्दका अर्थ नही है। शरीरादि की क्रिया तो मोक्षमार्स 
नही है, किन्तु दया, दान, भक्ति, ब्रतादिके परिणाम भी मोक्षमार्ग 
नही है, वह तो बधमार्ग है। निशचयसे तो शुद्ध श्रात्माकी श्रद्धा, 
शान श्रौर रमणता होना वह मोक्षमार्ग है। ससारीको सिद्ध मानने 


श३० मोक्षम/।र्स मकाशक की डिरखें 


का ताम छुद्ध भात्माका प्रतुमण गहीं है प्रोर बहु निद्रए भी 
भहीं है | 
पे मोधमार्ग नहीं है, तयापि निमिचादि की ध्रपेचा 
उसे मोच्रमार्ग कहना बह ध्ययद्दार है। 


पुनद्च्च॒बत तपादि कोई मोक्षमार्ग महीं है झिस्तु विभित्तादि 
क्री प्रपेण्ा उपश्रारसे छसे मोक्षमार्ग कहते हैं इसलिये उसे स्यवहार 
कहा है। इसप्र कार स्रतार्ध-भधृता् मोक्षमार्गपनै ह्वारा चसे निदचरय 
ब्यवहारतय कहा है ऐसा ही सासमा 'बाहिये डिस्तु वोर्नो सच्चे प्रौर 
दोनों उपादेय हैं--ऐसा महों मासता चाहिये | प्रात्मामें श्रुद्ध श्रदा 
जाम धौर रमणताझूप गिएचय मोदामार्ग प्रगट हुप्ता है उससमय 
श्रत-तपादिके छुमपरिणाम होते हैं बह वास्तबमें तो बधमार्ग है किस्सु 
बहु निशफमणय सोहझ्ामायमें तिमित्त हैँ इससिये उसे मोझमार्म कहना 
बहू प्यगहार हैं । सिद्धका महीं किम्तु शुद्धफा भ्रमुमब वह शिदचय 
प्रौर परत तपादि वंधमार्गमे मोझ्षमार्गकका उपचार करमा बह म्यव 
हार हैं ।--ऐसा मिएचय-स्यवहारका स्वरूप हू । जिसप्रकार मिट्टी के 
घड़े को पी का पड़ा कहता ब्यवहार है प्र्भात्‌ थो महीं है उसे है-- 
'स्रा कहुला बह ब्यवह्वार है ठस्ीप्रकार जो राय हे वह वास्तबर्म वंघ 
माग है मोत्षमार्ग महीं है किस्तु सोक्तममार्यमें विमित्त हे इसलिये 
मोह्षमार्ग कहना बह व्यवहार है । 


प्राममामें केवप्तत्षान केबसदद्यभ प्रमतधामम्द प्रतंतवीप॑ 
धादिि प्रनन्त पक्तियाँ भरी पड़ी हैं। छतमें से पूर्ण शानानम्ददप्ा 
प्रपट ट्ोवी हू ॥ दक्ति भरी पड़ी है डीमें पे स्यक्तरूप प्रबस्धा होती 
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है । जो शक्ति भरी है उसे भजो । पर्यायको नही, रागको नही, निर्मित 
को नही किस्तु भ्रात्मा पूर्ण शक्तिरूप है उसे भजना ( भक्ति करना ) 
वह मोक्षमार्ग हैं। श्रीमद्‌ राजचन्द्रजी ने एक ब्राह्मण का दृष्टान्त 
दिया है --एक ब्राह्मण ते निर्णय किया कि मुझे शक्तिवान की 
पूजा करना हैँ । इसलिये विचार करने बैठा कि श्रधिक शक्ति किसमें 
है । चूहा कपडे काठता है इसलिये उसमें शक्ति भ्रघिक है, विल्ली 
चूहे को मार डालती है इसलिये उसकी शक्ति भ्ौर भी भ्रधिक होगई, 
बिल्ली को कुत्ता मार डालता है, इसलिये कुत्तेकी क्षाक्ति 
बढ गई, कुत्तेको मेरी स्त्री लकडी मारकर निकाल देती है इसलिये 
मेरी स्त्रोकी शक्ति श्रधिक है, भर भ्रपनी स्त्रीकी भ्रपेक्षा मेरी शक्ति 
अधिक है यात्री वास्तवमें मेरी ही शक्ति सबसे श्रधिक है, इसलिये, 
उसकी पूजा करना चाहिये । उसीप्रकार शरीर, वाणी, मन आदि में 
भात्माकी शक्ति नही है, क्योकि वे तो पर हैं, और श्रात्माकी पर्याय 
. में जो पुण्य-पापके भाव होते हैं उनमें केवलज्ञान प्रगट करते की 
शक्ति नही है, श्रोद वर्तेमान श्रपूर्ण पर्याय है उनमें पूर्ण होने की 
शक्ति तही है, किन्तु श्रात्मा त्रिकाल श्रुव अभ्रतन्तश्क्तिसे भरपुर है; 
उसकी प्रतीति, ज्ञान भौर लीनता करे तो उसमें से केवलज्ञान प्रगट 
हो सकता है । उसकी मान्यता, ज्ञान औौर रमणता वह निश्चय है । 


उससमय घ्यवहाररत्तत्रयके परिणाम निमित्त हैं, उन्हें मोक्षमार्ग 
कहना वह व्यवहार है । 


कारण-कार्य में निश्चय-व्यवद्धार 
भव काररा-कार्येमें निद्चय-व्यवहार कहते 


इ्ते हैं । श्रात्मा द्रव्य हैँ 
वह निश्चय कारण है, उसमें से मोक्ष प्रगट होता है इसलिये निश्चय 


ह१२ सोश्मार्र प्रकाशक को फिर 


कारण तो दमब्प है प्रीर मोह वह कार्म है। इस प्रकार तिशवयका रणा-- 
कार्य हैं। मोस्कका पार्ष कारण तो #हब्य है भौर थो मोक्षमार्ग की 
पर्याय है छप्ते मोक्ष का कारण कहुता बहु ध्ययहार है । 
जे स्यगहार कारण क्यों कहा ) मोक्षमार्ग की प्रमाव गह 
मोक्षका कारण है पौर उम्य बहू सानरकूय कारण है । धव 
झमावरूप कारणको सामदरूपका कारण कहना बहू स्यवद्वार है 
प्रौर प्रास्मा घु्ध विदामम्द जिकान्न ध्रुव है उसे मोक्षका कारण 
कहुता बहू निषचरग है | 


प्राट्मा बस्तु कसी है उसका ए्चम स्पास करता 'बाहिये। मृग 
की माभिमें कस्टूरी भरी है किम्तु उपकी उसे खबर नहीं है---ठसका 
बविधबास उसे महीं ध्राता । उसीप्रकार प्रात्माम प्रयंव सरक्ति मरो है 
छसका पिश्यास प्रश्मासीको गहीँ भराता | सर्बनश्न परमात्मा नै ऐसा 
देशा है कि हेरै प्राश्मा्में प्रतंत धक्ति मरी है उप्र शक्तिमें से मोक्षकी 
पर्माय होती है इसलिये मोकझ्षका निदबम कारण तो हुब्य स्वमाव है 
झोर प्रात्माकी दचि शान रमणताहूप मोक्षमार्गकोी मोक्षका कारण 
कहता नह ब्यवहार है। सोसका यथा कारण मोक्षसार्ग नही श्ितु 
व्रब्प स्वभाव है---ऐसा मिर्च 4-भ्यव्रद्धारका स्थरूप प्तबेत्र समममा 
शाहिये | 


प्रन्नामी तो क्षरीरादिकी किया ठथा भुममावकों मौक्षमाग 
माणठा है कित्यु वह मोक्षमार्ग गहीं है । भ्राहार ते स्षिम्रा भौर छरोर 
धूल गया बहू मोक्षकी था बंघकी किया सहीं है किम्तु जड़कडी किया 
है । प्राध्मार्मे रायकी किया होतो है बह बंबमार्स ई प्रौर रागरहित 
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क्रिया हो वह मोक्षमार्गकी क्रिया है । वंघमार्ग है वह मोक्षमार्ग नही 
है किन्तु उसमे मोक्षमार्गका उपचार करना वह व्यवहार है। इसलिये 
किसी को निश्चय और किसी को व्यवहार मानना वह तो भ्रमणा 
है । निश्चय-व्यवहा रका स्वरूप यथार्थ समभना चाहिये | 


लोग सुवर्णका मूल्य देते हैं, कितु उसमें मिले हुए त॑वे का मूल्य 

नही देते, उसीध्रकार आत्माकी रुचिपूर्वक जितना वीतराग छुद्धभाव 

हुआ है उसका मुल्य ज्ञानी देते हैं, किन्तु जो ब्रतादिका शुभराग 

होता है उसका मूल्य नहीं देते । शुभराग तो ताँबे जैसा है, वह 

सुवर्ण नही है । सुबर्ण तो जेतन्यकी जो रागरहित श्रवस्था हुई है 

, चह है । भगवानके मार्गमे तो शुद्ध घर्मक्रियाका मुल्य है । राग मोक्ष- 
[ मार्ग को क्रिया नही है वह तो तांबे जैसा है । 


निवोली कही नीलमणि नहीं है । वालक निवोली को नीलसरिण 
माने तो वह कही तीलमरिण नही हो सकती, उसका कोई मूल्य नहीं 
देगा। उसोप्रकार श्रात्मार्मे जो राग पर्याय होती है वह निबोली 
जैसी है, अज्ञाती उसे मोक्षमार्गहप नीलमरिए माने, किन्तु वह मोक्ष- 
मार्ग नही है। ज्ञानी उसका मूल्य नहीं देते | इसलिये व्यवहार मोक्ष- 
मार्ग वह बधमार्ग है। 


[ वीर स० २४७६ प्र० वैद्यास कृष्णा १४ रविवार, ता० १२-४--५३ तु 


। 


मोक्षमार्ग दो नही किन्तु एक ही है ।--यह बात चलरही है | 
'झ्लात्माके श्रद्धा-ज्ञान-रमणता वह निदचय मोक्षमार्ग है, उसमें बीच 
में शुभभाव निभित्त है, उसे व्यवहारसे मोक्षमार्ग कहा है, किन्तु बह 
'वास्तवमे मोक्षमार्ग नहीं है । 


श६२ मोचमाग पक्पहाक को किरये 


प्रशचि नयरूप नहीं है, भप्तिप्रायानुसार प्ररूपशामें 
दोनों नये बनते हैं | 


प्रदन--शद्धान हो विपदयद्ा रखते हैं भौर प्रवृत्ति ब्यदहार 
रुप रखते हैं :---इसप्रकार हम वदोमो नर्यों को प्रंगीकार करते हैं । 


उत्तर--ऐसा भी नहींहोता क्योकि निएभयका निपरभयरूप तथा 
इ्यगहा रका ब्यवहा रकूप ध्यान करता योग्य है । इसलिये सिश्चयकी 
धया रखता भौर प्यवहारकोी प्रवृत्ति रखमा-इसप्रकार प्रह्मामी दो 
नपोका ग्रहण करता कहता है बह बात भिष्या है। प्राश्माको णुठ 
प्रतोति ससका बेदम प्रौर लीमता वह एक ही मोक्षपंप है ॥ ग्रतायि 
के झुममावको सोक्षमार्ग सासता बहु मिस्थारव है। भ्रशाती कहता 
है कि--हम एव की धद्धा करते हैं प्रोर दूधर को भप्रयुत्ि करते हैं तो 
बह बात सी सिष्या है बर्मोकि सद्धा तोवोमों सर्योकी करता चा हिये । 
दोनों तय हैं ऐसा जातना चाहिमे किल्तु प्रावरणीम तो एक निएंब्य 
हुप ही है ६ 
प्राश्मार्मे बीतरागभाब परिणति होती है बहु स्वाधप्रयकूप निएवय 
है प्रौर रागादिकी पर्याय है बह पराभ्ममरूप ध्यजडार है। गिश्चयकी 
सिदच्यरूप प्ौर स्यवहारको ध्यवहारसूप अदा करता वह दोनोंका 
ग्रहण है. किन्‍्सु एक मसको माने प्रोर हूसरे को मे माले तो बहु 
एकास्स मिध्याइष्टि है तंघा स्पषह्ारधे शिश्चयमें कुछ कम होगा है- 
ऐसा माने बहू सी मिष्याइष्टि है । 


घन कहते हैं कि-प्रणुक्षिमं सपका प्रमोजन ही महीं है बर्योकि 
प्रशुत्ति तो दरष्पकी परिभति है। बहां जिस द्रम्पकी परिषति हो छस्े 
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उसीकी प्ररूपित करना वहु निशम्वयनय है भश्ौर उसीको श्रन्य द्वव्यकी 
परूपित करता वह व्यवहारनय है +--इसप्रकार श्रणिप्रायानुसार 
प्ररूपणामे दोनो नय बनते है, किन्तु कही प्रवृत्ति नयरूप नही है । 
जडकी और रागकी परिणतिकफो जानना वह व्यवहार नय है ॥ पीछी 
श्रादि की क्रिया होती है वह स्वतत्र जडकी परिणति है, उसे श्रात्मा 
करता है--ऐसा कहना वह व्यवहार है । किन्तु श्रात्मा उसे नही 
कर सकता । मुनि निर्दोष भाहार लेते हैं और सदोष श्राह्म रका त्याग 
करते हैं--ऐसा कहना वह व्यवहार है, किन्तु व्यवहारसे श्रात्मा 
निर्दोष श्राह् रको ग्रहरा करता है श्रौर सदोष श्राहा रको छोडता है--- 
ऐसा नही है, मात्र ऐसा राग श्राता है। शआआरात्मा कर्मोंका बंध करता 
है श्लौर छोडता है--ऐसा कहना वह व्यवहारका कथन है, किन्तु 
वास्तवमें तो वह जडकी पर्याय है, आ्रात्मा की नही है। आत्मा उसे 
नही कर सकता, तथापि ऐसा मानना कि श्रात्मा जडकी प्रवृत्ति कर 
सकता है वह एकान्त मिथ्यात्व है । 


चलने, बोलने, खाने श्रादि की परिणति तो जडकी है, श्रात्मा 
की नही है । उस प्रवृत्तिमे नयका प्रयोजन नही है, कितु उसे आत्मा 
की प्रवृत्ति कहना वह व्यवहारनय है श्रोर जडकी कहना वह निश्चय 
नय है। प्रवृत्ति करना व्यवहारनय नही है। जो एक द्र॒व्यकी क्रिया 
को दूसरे द्रव्यकी क्रियारमें मिलाता है, उसे भिन्न-भिन्न द्रव्योकी भी 
श्रद्धा नही है । श्रज्ञानीको इस बातकी खबर नही है इसलिये यह 
बात सुनने पर उसे ऐसा लगता है कि--हम सीधे मार्ग पर चले जा- 
रहे थे, उसमें तुम ऐसा कहकर कि---एकद्रव्य दूसरे द्वव्यका कुछ 
नही कर सकता, अडचन डाल दी है। अ्ज्ञानी मातता है कि जडकी 
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प्रद्ृत्ति प्रास्मासे होती है वह एकाम्श मिध्याइष्टि है । 


पुद्गश की परिणति उसके प्रपमे कारण होती है, ऐसा जानता 
वहु निदचपत्य है भ्रौर भारमाने उसे किया--ऐसा कहना वह स्य 
हारतयका कथस है । इसप्रकार प्रभिभायातुसार प्रस्पणागं दो नम 
बनते हैं किस्तु कहाँ प्रवृत्ति तयरूप नहीं है । 


भनिश्ययनया प्रित प्तुनिधर, प्राप्ति करें निर्षासकी |! 


“--ऐपा प्ली समयसारमें कहा है | वहाँ तो प्रार्माकी झुद्ध पर 
शरतिको प्रमेद करके कहा है किम्तु यहाँ तो ऐसा कहता है कि--- 
भिक्न-भिर्मत इगब्यों की परिणर्थि मिस्न-मिस्म है तथापि एक की परिणषति 
को एूसरे की परिणति रहना बह स्यवद्दारतय है। परकी परिशणति 
को प्राए्मा शहीँ रखता किस्तु प्रात्मा परकी परिणति रखता है-- 
ऐसा कहूया बहू व्यवहवारभय है। इसजल्लिये जंसा है बैसा धमम्सममा 
शाहिमे | कपन करता बह स्यवह्यारतय है किल्तु प्रधृतति ब्यवहारतय 
नहीं है |।--इस बातको यहाँ सिद्ध करते हैं। प्रात्मा लड़की प्रव॒ त्तिर्मे 
बतेंता है--ऐसा कम चरणावशुयोगमें प्राता है बह ब्यवहारतथका 
कथन है किम्तु बस्तुस्थरूप ऐसा रहीं है । 

कष्ममकी पदति ऐपो होती है कि--बरड़की परिणतित्ते धात्मा 
की परिणति सृथरती ई १र्पोकि छिसी के ऐसी श्रब॒ुत्तिमें भ्राट्माकी 
परिस्तति मंदकघायपरुप होती है इसलिये मिमिप्तका कघत है कि 

प्रारमा बहू प्रबुत्ति करता है । सिषचयप्ते बाह्य प्रवत्ति तो बड़ को है 
धौर रामकी परिणति श्रात्माकी हैं इसत्तिये कभ्ममें बो तय हूते हैं 
किल्तु प्रयूत्ति मैं य गहीं हैं । 
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ग्रात्मा के द्रव्य-गुण में तो विकार नही है, और पर्याय में 
विकार है, तो वह कहाँ से झ्ाया ?--तो श्रज्ञानी कहते हैं कि कर्मों 
के कारण झाया है । भ्गर जहाँ व्यवह्ाा रनय का कथन हो वहाँ वेसा 
ही सत्य मानले तो वह नयो को नही समभ्तता। कर्मों की भ्रवस्था 
पुदुगल की है,--ऐसा कहना वहू निश्चय है, भौर उससे श्रात्मा 
में विकार हुआ--ऐसा कहना वह व्यवहार है ।--इसप्रकार दोनों 


नयो को जानना यथार्थ है, किन्तु दोनो को श्रादरणीय मावना वह 
. भ्रमणा है । 


निश्चय को उपादेय ओर व्यवहार को हेय मानना पद 
दोनों नयों का भ्रद्धान दे | 
प्रदन “तो फिर क्‍या करें ? 


उत्तर --निशचयनय द्वारा जो निरूपण किया हो, उसे तो 
सत्याथें मानकर उसका श्रद्धान करना चाहिये, तथा व्यवहारनय द्वारा 
जो निरूपण किया हो उसे अ्रसत्याथं मानकर उसका श्रद्धान छोड़ना 
चाहिये । श्रात्मा खा सकता है, भात्मा कर्मोका बध करता है, झात्मा 
शरीय को चला सकता है--श्रादि प्रकार की श्रद्धा को छोडो ! पहले 
दोनो नयो का श्रद्धान करने को कहा था, वहाँ कहने का तात्पर्य यह 
था कि दोनो नय हैं उन्हें जानना चाहिये, और यहाँ, निश्चय को 
उपादेय तथा व्यवहार को हेय मानना वह दोनो नयोका श्रद्धान है-.... 


ऐसा सममना, कितु निरचय झौदर व्यवहार--दोनो नय भादरणीय 


हैं--ऐसा नही है । दोनो नय समकक्ष हैं, समान कार्यकारी हैं ऐस# 
नही है । री 


१६८ सोक्षमार्ग प्रकाशक को किरणें 


झी सममप्तार कससश १७३ में भी यही बहा है कि--- 
सर्वत्रा प्ययतानमेबमलिस त्याग्यं यदुक्त जिसे 
घ्तम्मश्ये ष्यवहार पृष मिशिसेष्प्यम्याश्रमस्थ्याश्रित । 
सम्यज्ञतिधषयमेकमेब तदमी निष्कमस्पसाक्रम्य कि 
घुदश्ानघने महिस्ति स निजै बस्नन्ति सस्ठो घृतिस्‌ ॥ 


खिनते समरत हिसावि तथा भर्दिसादि में प्रस्पकससाय ह थे 
सब छोड़ना--पेसा भरी बितवदेव मे कहा है इसलिमे में ऐसा मानता 
हैं कि जो पराध्यित ग्यवहार है बह सभी छुड़ाया है | तो धत्पुदप एक 
सिद्रच्य को ही भज्तीमाँति सिषच्रसता पूर्वक प्रगीकार करके छुद्ध- 
झानमनकूप भपनी महिमा में स्थिति क्यों गड्ढीं करते 


मैंने पर क्रीय की रता की मापादि की क्रिया मैंते की यल्ज 
स्थी-धगाविक का प्रहुरात्यामरूप क्रिया जड़की परिशाति है उसे प्रात्मा 
करता है --ऐसे प्रध्यभसात को छोडसा चाहिये । पुमश्च्ष मैंतै परकी 
बया पान्ती सत्य गोला प्रद्माचर्य का पास्त किया--पहु खब धष्य 
बसात छोडने पोग्य हैं बर्योकि मह सब जड़की परिणति है प्रात्मा 
ब्ही नहीं है | प्राश्मा परिग्रहादि को महीं छोड़ सकता | मेरे प्रारमासे 
पर की हिंसा हुई, मैंने पर को दया का पाख्प्र किया भ्ादि मामना 
बहू भिष्पात्थ है--पर में एकत्व बुद्धि है । सिर्मिश की परिमति परसे 
हुई है उसके बदले ऐसा माममा कि मुमसे हुई ६--पहु सब भ्रध्यथ 
धाम मिध्पास्व हैं इसलिये छोड़ते पोग्य हैं। 

घुमाशुभ राग पौर मिमिश के साथ को एकरबर्डाद छोड़ना 
बाहिपै--ऐसा जिमेद् मम्बान को सके ध्वलि में घाया है। प्राट्माको 
पर द्म्म में प्र्माद्‌ किसी मी पर प्राश्मा में या पुदुगस में एगल्म बुद्धि 
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नही करना चाहिये--ऐसा भगवान ने कहा है। इसलिये मे ऐसा 
मानता हूँ कि जो पराश्चित व्यवहार है वह सारा छुडाया है । इसका 
प्रथ यह है कि--जो व्यवहार की रुचि है वही मिथ्यात्व है। इस- 
लिये सत्पुछुष को एक निरचयनय को ही श्रादरणीय मानना 
चाहिये । 
[ वीर स० २४७६ प्र० वैशाख घुक्‍ला १ मगलवार ता* १४-४-५३ ] 
देखो, इस शलोक का श्रर्थ समयसार नाटक में कहा है । 


असख्यात लोक परवान जे मिथ्यात भाव, 
तेई विवहारभाव केवली-उकत है । 
जिन्हकी मिथ्यात गयो सम्यक्‌ दरस जायी, 
ते नियत-लीन विवहारसों मुकत है ॥। 
मिरविकल्प निरुपाधि श्रातमसमाधि, 
साधि जे सुगुन मोखपथकौ ढुकत हैं । 

तेई जीव परम दसामें थिररूप हूँ क॑, 
घरममे घुके न करमसी रुकत हैं ॥ 


प्रसस्यात लोक प्रमाण जो मिथ्यात्व भाव है, वह सब व्य- 
चहारभाव है । जो उसे भ्रादरणीय मानता है उसे केवली भगवान ने 
मिथ्यादृष्टि कहा है । यहाँ तो व्यवहारभाव को ही मिथ्यात्व कहा है । 
श्रस्थिरता का भाव गोण है। श्रर्थात्‌ ब्यवहार मे हित बुद्धि, व्यवहार 
का आग्रह,--व्यवहार की रुचि है वह मिथ्यात्व है। पर की जो-जो 
पर्यायें होती हैं वह मेरे कारण हुई हैं--ऐसी मान्यता को भी मिथ्या- 


त्व कहा है । जहाँ व्यवहारभाव वहाँ मिथ्यात्व भाव भौर जहाँ मि- 
र्७ 


३७० मोक्षमा्ग प्रकाशक की शिएयोें 


ध्यात्व भाग बहाँ ब्यवहा रमाब--ऐेसा कहा है| ज्ागी के ब्यवहार 
भाव तहीं है | देशो तो सह्ठी यहाँंकड़क बास (मग्त सत्य) कही है | 
प्रत्भकार ने स्यवड्ञार सांब को मिस्मात्य कहा हूं धह एकरव बुद्धि का 
ब्यवहाए हैं | शानी के एकत्व ठुद्धि का स्यवहार सहीं होता । इसलिये 
ब्पमहार में एकरगब॒द्धि मानमा ही मिध्यारव है| ब्यपद्टार से श्ास्म 
हि में ज्ञाम दे ऐसी मान्यता रुप एकस्व पुद्धि को मिनश्पर 
भगवान ने छुंड़ाया दे | 


धागे प्राठवें प्रधिकारमें भ्राता है कि---मगवात मे सोक्षमाग 
को उपदेध दिया है प्रौर हम भी उपदेषा देते हैं --बह तो मिमिशका 
कथम है किस्सु तदशुसार मानता मही चाहिये | बह मान्यता छोडते 
जैसी है | प्रात्मा छुद शामधन है तसकी महिमा होते पर रागकी 
महिमा गहीँ रहुती । यहाँ स्पवहारका तो त्याग कराया है इसलिये 
सिपचमकों भ्ंगीकार करके विश्वमहिमारझूप प्रवर्तन करमा योम्प है । 
मोक्षपाहुडकी ३१ वीं गाभारमे कहा है कि-- 


जो भात्माथमें मागृत हं बे ब्ययद्टारमें सोते है। 
थ्रो पुश्तो बबहारे सो जोई बग्गए प्रकम्जस्मि 
जो बग्मदि बबहारे सो सूत्तो भ्रप्पण्यों कज्जै ॥ 
प्रणं-.छो भ्यवड्डारमें सोता है बह योगी प्रपमै कार्य बायगता 


हु तथा जो भ्यवह्ार में जागठा है बह भपने कार्य घोता है इससिये 
ब्यवहारसय का धदान छोडकर मिदर्षयमम का अद्धान करने मोग्य है । 


संस्थाकी स्थापना करो लगह बगह प्रभार करो दारीशादिकी 
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क्रिया करो,---इसप्रकार जो व्यवहार मे जागृत है वे स्वभावमे सोते 
हैं। मिथ्याहृष्टि परके कार्यमे रुका हैँ, वह अपने कार्यमे सोता हे । 
यहाँ के श्री जिनमदिर, समवशरण, स्वाध्याय मदिर, प्रवचन-मडप 
मानस्तम्भ, ब्रह्मचयें श्राश्नम श्रादि को देखकर लोगो को ऐसा लगता 
है कि यह सब अपने यहाँ बनवाये श्रौर बाह्यमे प्रभावना की ।--इस- 
प्रकार जिनकी बुद्धि बाह्यमे है वे व्यवहारमे जागृत हैं और अपने 
कार्य मे सोते हैं । 


ज्ञानी समभते हैं कि परकी महिमासे श्रात्माकी महिमा नही 
है । समन्‍्तभद्राचायं कहते हैं कि--प्रहो भगवत्‌ ! आपकी महिमा 
इन समवद्व रणादिसे नही है | श्रात्मामे अ्रनन्त चतुष्टय प्रगट हुए हैं 
वह श्रापकी महिमा है,--इसप्रकार जो श्रात्माकी महिमामे जाग्रत 
हैं वे व्यवहारमे सोते हैं श्रोर भ्रपने कार्यमे जाग्रत हैं। भ्रश्ञानी परकी 
महिमा करता है, उसके घर्मं की महिमा नही है । 
देखो, शभ्रव सिद्धान्त कहते हैं कि--व्यवहारनय स्वद्र॒व्य-पर- 
द्रव्य श्रथवा उनके भावोका, भ्रथवा कारण-कार्यादिका किसीको 
किसी में मिलाकर निरूपण करता है, इसलिये वह श्रद्धान मिथ्यात्व 
है । शरीर शआत्माका है, श्राठकर्म झात्माके हें---इस प्रकार व्यवहार- 
नय दो द्र॒व्योकोी मिलाकर बात करता है, किन्तु वस्तुका स्वभाव ऐसा 
नही है, इसलिये उस श्रद्धासे मिथ्यात्व होता है। इसलिये व्यवहार- 
नयका श्रद्धान करने ज॑सा नही है । श्रात्माके दस प्राण होते हैं,--- 
ऐसे व्यवहार कथनको सत्यार्थ मान लेना वह मिथ्यात्व है । 
पुरुषार्थ सिद्ध्युपायमे कहा है कि---पदार्थका जैसा स्वभाव है 
उसका उसी भांति निरूपण करना सो निरचय है, ओर जिसप्रकार 


३७९ समोश्षमागगं प्रकाशक की किरण 


इसत्यवादो भमुभ्य प्रमेक कस्पनाएँ करके प्रपने प्रसत्यको ताइक्ष 
कर विखाठा है उसीप्रकार व्यकह्दरनय निर्मिशक्ना छल पाकर 
चढ़ा बढ़ाफर फंथन फरता है। इसलिये पद छोड़न योग्य है। 


[ बीर स॑ २४७९१ प्र बैंसाश्ष शुक्‍्ता २ शुववार ता १५-४-४३ | 


ध्यवद्वार जानने योग्य दे ठपादेय नहीं है ! 


भी समयसारकी बारहुनीं गायामें कहा कि---साघक की भूमिका- 
तुसार धो-छो राग प्रामे छते बातता प्रयोगजनबात है! पर्णादशा नहीं 
हुई तबतक राग प्राता है उसे जानता बह स्पवह्ार है किम्ठु उसे 
प्रादरता व्यवहार महीं है। पीतरागता एक प्रधश है श्ौौर प्तराणता 
भी एक प्रंश है। उठ दोगों मेद का सच्चा ज्ञान करना भाहिये । 
ब्यवहारको जाममा प्रमोयनवात है | भ्यवहारके भाशयते साम होता 
है-परेसो धद्ा छोड़ो । स्यषद्वार महीं है-ऐसा मार्ने तो एकास्त 
मिधथ्यास्व होता है। स्यवहारभय स्वद्धश्प पझ्ौर परदृस्यको एकमेक 
करके बात करता है तदशुसार मात सेना बह मिध्यात्व है| 


नौ प्रछ्ारक आारोप-स्पषदार 


प्राधापपद्धतिर्मे नौ प्रकारके प्लारोपका स्यवहार कहा है । (१) 
दस्पमें दृब्यका भ्रारोप (२) प्रुणमे पुणाका पारोप (६) पर्यायमें 
पर्यापका प्रारोप (४) हम्मर्मे गुणका झ्ोरोप (५) ह्रव्यमें पर्यायका 
झ्रारोप (६) प्रुद्यर्में इृस्यका प्रारोप (७) पुणे पर्यायका प्राशेप 
(८) पर्मायमैं वस्मक) प्रारोप भौर(६) पर्यायमें मुणका ध्रारोप करमा 
बहू ब्यवहार है । 


सातवाँ अध्याय जले 


(१) एकेन्द्रियादि शरीरवाला जीव कहना वह द्रव्यमे द्रव्यका 
प्रारोप है। (२) इन्द्रियोके निमित्तसे ज्ञान होता है, इसलिये ज्ञानको 
मूृतिक कहना वह गृणमे गृणका भझ्रारोप है । (३) शुद्ध जीवकी पर्याय 
को जीवकी पर्याय कहना वह पर्यायमे पर्यायका झारोप है । (४) ज्ञान 
मे भ्रजीव द्रव्य ज्ञात होता है। इसलिये उस द्रव्यमे ज्ञानका भ्रारोप 
करना वह दूसरे द्रव्यमे गृणका आ्रारोप है। लकडी ज्ञाममे ज्ञात 
होती है इसलिये लकडीको ज्ञान कहना वह परद्रव्यमे गुणका श्रारोप 
है । (५) एक प्रदेशी पुदुगल-परमाझुको द्वि-मणुक श्रादि स्कन्धोके 
सम्बन्धसे बहुप्रदेशी कहना वह द्रव्यमे पर्यायका श्रारोप है । (६) 
ज्ञानको श्रात्मा कहना वह गुणमे द्रव्यका श्रारोप है । (७) ज्ञानगुरण 
को परिणमनशील ज्ञानगुणकी पर्याय कहना वह गुरणमे पर्यायका 
प्रारोप है। (८) स्थूल स्कघको पुदुगल द्रव्य कहना वह पर्यायमे द्वव्य 
का आरोप है श्लौर (६) उपयोगरूप पर्यायको ज्ञान कहना वह पर्याय 
में गुणका भ्रारोप है-इन नौ बोलोमे व्यवहारके सर्व बोलोका समा- 
वेश होजाता है । यह व्यवहारनयका कथन है, किन्तु तदनुसार 
मानना नही चाहिये | विकार था इसलिये कर्मबध हुआ वह व्यवहार 
का कथन है, किन्तु उसश्रकार मान लेना वह मिथ्यात्व है । 


व्यवहारनय पदा्थका अतत्याथे कथन करता है; वदलुसार 
मानना मिथ्यात्व है। 
देखो, यहाँ पण्डित्तजी ने व्यवहारकी खूब स्पष्टता की है । पाठ- 


छाला खोलकर विद्याथियो को तेयार किया, जिनमदिर बनवाये,-- 
यह सब व्यवहारका कथन है, किन्तु वस्तुका स्वरूप ऐसा नही है । 


ह्फधे सोझमागें प्रकाशक की किरण 


सिमित्तकों उपस्थिति बतसामे के छिये दाक्षोंर्म स्पबहारसे ब्थत किया 
होता है | ब्यवह्वार पदार्धोका प्रसरप कपन करता है इससिये वसा 
मात नहीं सेता चाहिये | मासतुगाचार्य ते भक्तामर स्तोत्र से शाछे 
तोड़ डाले सीताथी के ब्रह्मच्रम ऐे प्रस्ति पातीरप होगई श्वरीपालका 
रोग गधोवकसे मिट गया प्लांतिमाय भगवान धांतिके कर्ता हैं --- 
ग्रावि कंपनको बास्तबिक--- सस्याप माममा बहु मिप्पात्व है क्योंकि 
किसी को पर्याय कोई रहीं करठा, किन्तु तिमिछ-नेसिल्‍्टिक धम्बण 
बतलातैके दिये ब्यवहारसे कघन किया थाता है । 


तोधेकर सगवात से पर्नत शीबोको तार दिया यश्षर्मे पशुप्रोकी 
हिंसा होती भी बहू मगणान ने बसद कराबी सगवातमसे तीर्थकी सवा 
पा की ।--यहू स्व कथन निर्मित्त-मेसित्तिक संबन्भके हैं| इसोप्रकार 
मान सेना वह मिध्यात्व है। मयबान ते शोपेकी स्पापता तहीं की 
है. मगबात ने हिछा वन्‍्द रहीं कराई है प्रीर म मगबात मैं भ्रनत 
जोबको तारा है--पह घत्य बात है| वर्योंकि कोई किसी का कुछ 
सही करता । झाखमें झाये कि संस्वक्षमकपायका हीम्र उदय ही तो 
झट्टा गण स्थान होता है प्रोरमभद उदय हो तो सातवां गुणस्थातव 
होता है. यह विमिस्तका कथपरा है कित्तु वास्तव्में ऐसा नहीं है । 
ज्ञामावरणशीय ने क्राहको रोका---इसप्रकार ब्यथहारतय किसी के 
कारणा-कार्य किसो में एकमेक करता है । पामी पीमे से प्यास श्वुम्री 
राते ते मृश्ञ मिटो भ्रौर ततपै प्रात्मार्मे क्रांति हुई--पेसा मामता 
बह मिप्पात्थ है । 
पाखमें शरह्मं-जहां ध्यवहारका कथत ग्राये द्ब्पमें पर्यापका 
द्रब्यमें शृध्का द्रम्यमें दृध्यका भ्ारोप किया जाये तो तदमुसार श्रद्धा 
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नही करना चाहिये | सासारिक बातोमे खूब चतुराईबतलाये शोर 
यहाँ यह बात आने पर कहे कि हमारी समभमे नही झ्राता, तो इसका 
श्रथ यह है कि उसे धर्म की रुचि ही नही है । रुचि हो तो 
समझ में श्राये बिना न रहे, और यह बात समझे बिना 
घमं या शात्ि नही हो सकती । भ्ात्माको समझे बिना णमोकार 
भत्र पढते-पढते देह छूट जाये, तथापि उसे समाधि नही कहा जा- 
सकता । कदाचित्‌ शुभभाव हो तो पृण्यबन्ध होता है | ठेंगलियोसे 
लकडी ऊची हुई, वह किसीका कारण-कार्य किसी मे मिलाकर व्यव- 
हारनतयसे कथन किया है, किन्तु वास्तवमें उँगलियो से लकड़ी ऊची 
नही हुई है। उँगलियोसे मु हमे कौर जाता है वह व्यवहारनयका 
कथन है। श्रात्मा उँगलियोको नहीं चलाता, चबाकर नही खा 
सकता-यह यथाथें है, क्योकि कोई वस्तु किसी दूसरीका स्परे 
करती ही नही । भ्रात्मा पुदुगलका स्पश करता ही नहीं, तो फिर 
प्रात्माके कारण भोजन लिया जाता है---ऐसा कहना वह ग्यवहा रतय 
का कथन है | चक्‍कीसे श्राटा पिसता है--ऐसा मानना पह मिथ्या- 
त्व है, क्योकि चक्की झौर गेहूँ के बीच अन्योन्य श्रभाव है। एक 
द्रव्यके कारण दूसरे द्रव्यका काय्यें मानना वह भिथ्यात्व है । शिक्षको 
की व्यवस्था श्रच्छी है, इसलिये विद्यार्थी होशियार हैं, कवि सुन्दर 
काव्य बनाता हें---ऐसा मानना वह मिथ्यात्व हैं। श्रज्ञानी लोग तो 
ऐसा ही मानते हैं, किन्तु सम्यग्ज्ञानी ऐसा नहीं मानते । निरचयनय 
एक-दूसरे के श्रशको एकमेक नही करता, इसलिये ज्ञानी उसकी 
श्रद्धा करते हूँ। निश्चयनय किसीका किसी मे मिलावट नही करता, 


इसलिये ऐसा कहा है कि निएचयकी श्रद्धा करना चाहिये और व्यव- 
हारकी श्रद्धा छोडना चाहिये ॥ 


३७६ सोक्षमार्ग प्रकाशक की किरणें 


प्रद़--गदि ऐसा है तो शिनसार्गमें दोनों तयोंक्रा प्रहण करता 
किंससिये कहा है ? 


दोनों नमोंक ग्रहमका शर्थ 


उत्तर--जिममार्गमें कही तो विदच्चयममकी सुस्यता सबह्वित 
ब्यास्याम है उसे शो सस्पार्थ--ऐसा ही हैं --ऐसा भ्राहना | 
दब्य गुण झौर पर्याय स्वर्य सिद्ध हैँ---उन्हें तो यही सत्य हैं-- 
ऐसा जाशना तथा कहीं ब्यवहारनभको सुख्यता एहित ब्यास्यान है 
उसे ऐसा भह्वीं है किस्तु तिमित्तादिकी प्रपेक्षासे उपचार किसमा 
है--पेसा जातना ! कर्मसे जिकार हुप्ता ऐसा है ही महीं। प्रागे 
झायपेगा कि वर्शव्मोह से मिच्यात्व होता है बहु वब्यवद्धारका कथन 
है. इसलिये उसे सत्य नहीं भान ज्लेमा भाहिये। धास्त्र्मे दो मर्योंकी 
बात होती है। एक तय तो भेसा स्वरूप है बेसा ही कहता है धोर 
दूसरा मम असा स्वरूप हो बसा नहीं कहता शिन्‍्तु मिमिततादिकी 
प्रपेक्षासे कघम करता है ऐसा शानता । 


भी का घड़ा कहा जाता है किम्तु बड़ा भी का महीं है । थी का 
संयोग वतलाने के लिये घी का घड़ा कहा जाता है वहाँ स्यवहारतय 
बरी मुख्यता से कथस है किन्तु यधाघंशूप से बैसा तहीं है--ऐसा बास 
ता उसीका साम दोनों नर्मो का ग्रहण है| राम होता है उसे थातता 
चाहिये किलु रागमेरा है प्रौर बह पादरणीय है---ऐसा महीं मामता 
अाहिये । मगबान के दर्शम से प्रषया दैवऋद्धि से सम्पग्दर्शन होता 
है एसा मही मानमा चाहिये | बह विमित्त का कथम है ऐसा बातता 
वह स्पवहारमय का प्रहण है। निरचरमनय उपादेय है प्रौर ध्यवष्टार 
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नय हेय है--ऐसा जानना वह दोनो नयो का ग्रहरा है, किन्तु दोनों 
तय अझगीकार करने योग्य हैं--उसका नाम कही दोनो तयो का 
ग्रहण नही है। यहाँ तो जानने का नाम ही प्रहए कहा है । । 


[ वीर स« २४७६ प्र० वैशाख शुक्ला ३ ग्रुर्वार १६-४-५३ ॥ 


दोनों नरयों को सत्याथे नहीं जानना चाहिये | 


जिसप्रकार ननिहाल के किसी व्यक्ति विशेष को “कहने मात्र 
के लिये” मामा कहते हैँ, किन्तु वह सच्चा मामा नही है, वाम मात्र 
है, उसी प्रकार श्रात्मा की पर्याय में होनेवालि दया-दानादि के परि- 
णामो को “कहने मात्र के लिये” घ॒र्म कहा जाता है| श्रात्माकी श्रद्धा, 
ज्ञान श्रौर श्राचरण रूपी निदचय धर्म प्रगट हुआ हो, उस जीव के 
शुभ राग को व्यवहार घमम कहा जाता है--इसप्रकार दोनो पक्षो को 
जानने का नाम दोनो नयो का ग्रहण कहा हैँ । व्यवहार को श्रगी- 
कार करने की वात नही है । घडा घी का नही है किंतु मिट्टी का है, 
उसीप्रकार घुभराग (-व्यवहार) घमम नही है, कहने मात्र के लिये है ॥ 
-+ऐसा जानने को व्यवहारनय का ग्रहण करना कहा हैँ। जहाँ व्य- 
वहार की मुख्यता सहित व्याख्यान हो वहाँ "ऐसा नही है, किन्तु, 
नि्ित्तादि की श्रपेक्षा से उपचार किया है/--ऐसा जानना चाहिये । 


दोनो नयो के व्याख्यानो को समाच सत्याथे जानकर म्रमरूप प्रवर्तन 
तही करना चाहिये । 


पुतश्च कोई कहे कि--(१) निश्चय से धर्मं होता हैँ भर व्यव- 
हार से मी धर्म होता है, अथवा (२) निश्चय से निदचय धमम है भौर 
व्यवहार से व्यवहार घम्में है, अ्रथवा किसी समय उपादान से कार्य 


॥ मोक्षमार्ग प्रकाशक की किरजें 


होता है भोर कभी लिमित्त से प्रधवा (३) किसों समय क्ञानापरणीय 
कर्म थे ज्ञान रुकता हैं भौर (४) कभी धपमें कारण शान रुकता ैं--- 


ऐसा मामना भ्रमणा है। वास्तव में ज्लञानाबरणीय कम से ज्ञान नहीं 
सकता, भ्रम्तयायसे बीर्ग नहीं रूकता मोहसीस कम से श्वारित्र मही 
शुकता | कर्स से श्ञात सख--प्रादि समस्त कशनम मिमित के हैं! 


निमित्त फा हुछ मी भांय नहीं पड़ता । 
मोस्मटसार में लिखा हैं कि--धो-दूध रहित रूख सूखे भ्राहार 
से थोये का भाद होता है तो बह कभन मिमित्त से है । बादाम-पिस्ता 
ते डडद्धि का बिकास होता हो, तो मेसे को शिक्तागै से पतको ब॒द्धि का 
बहुत विकास होगा चाहिये किसु ऐसा महीं है। तिमित्त के कषनों 
का प्रष॑ं समझता चाहिये । प्रात्मा में मावकर्म प्रपसें कारण है | उसमें 
हृस्‍स्य कर्म मिमित्त है प्रौर बाह्य पदार्थ तो कर्म है। उस सबका 
सम्बाध अतस्तासे के सिये ऐसा क्रम किया है । 
पुनपत्च स्मश्नाम में कोईब्यक्ति प्रकेशा लागे तो बहुत मय धगवा 
है, दो ध्यक्ति धाप थधायें तो कम भय लगता है भीर तीम बचाव 
व्यक्ति प्रायुधायि सह्िठ बार्ये तो बिसकुृस कसम भग शपता है। 
इसलिये बहाँ मिमिल् का प्रभाव पड़ता है--ऐसा प्रज्ञानी 
कहते हैं किस्तु बह सब भिष्या है। मय के परिणाम कम प्रधिक 
होते हैँ ये भ्रपगौ कारए होते हैं हथिमार भावि के कारण मय कम 
नहीं हीता---ऐसा बासता बाहिये । प्रपमी सोग्यतातुसार परिणाम 
होते है. निमित्त का बिछतक्रुस्ष प्रभाव महीं होता । 
झारमसा में राग की उस्पि न होना बह सच्ची भअ्रद्िसा हे । 
प्राएमा में राय की उत्पत्ति मर होता बह भषादणं प्रहिसा है प्रोर 
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राग की मदता को श्रहिसा कहना वह कथन मात्र है। पच महात्रत- 
में पहला अहिंसा महात्रत है वह कथन्तमात्र का है। वे सब राग के 
परिणाम हैं । निश्चय से तो वह हिसा है तथापि उसे श्रहिसा कहना 
वह उपचार मात्र है। 


तच 


राग रहित दशा को निश्चय महात्रतु कहते हैं । मंद रागादि 
परिणाम कथनमात्र महाव्नत हैं | भज्ञानी तो जड की क्रिया में महा- 
न्त मानता है और समझे बिना दीक्षा ले लेता है, उससे प्रनन्त ससाय 
की वृद्धि होती है। इसलिये दोनो नयो के व्याख्यानो को समान 
सत्याथे जानकर “इस प्रकार भी है तथा इसप्रकार भी है,/---ऐसा मस्रम- 
रूप प्रवर्तत करने के लिये दोनो नय ग्रहण करने को नही कहा है । 


व्यवहारनय परमार्थ को समझाने के लिये है । 


प्रहत “यदि व्यवहाय नय अ्रसत्याथ है तो जिनमार्ग में उसका 
उपदेश किसलिये दिया ? एक निश्चयनय का ही निरू्पण करता था । 


उत्तर --ऐसा ही तक श्री समयसार [गाथा ८] में किया है। 
वहाँ यह उत्तर दिया है कि--जैसे किसी श्रनार्य को उसी की भाषा 
बिना नहीं समझाया जा सकता, उसी प्रकार व्यवहा रके बिना परमार्थे 
का उपदेश अद्यक्‍्य है । 


निश्चय मोक्षमार्ग सच्चा है। वीतरागी घर्म पर्याय सच्चा घर्म है। 
देखकर चलना,मुदु भाषा बोलना, वह वास्तव में समिति नही है १ 
शास्त्र में कथन भ्राता है कि मुनि को ईर्या समिति के अनुसार देखकर 
चलना चाहिये इत्यादि | तो वैसा उपदेश क्यों किया ? उसके समा 


ध 
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धाम में उत्तर देते हैं कि --स्पवहा रके बिना परमाथ्कों भहीं सम 
फ्ाया जा सकता । 


'स्यप्ति' धम्द का प्रथ प्रतार्य हीं समझा सकता, रिन्‍्तु 
स्वस्ति” का प्र्थ उप्तकी भाषा में सममायें कि- तेरा प्रजिनाप्ती 
कत्यारा हो तो बच्च जीब समझ सकता है |--ऐसा स्मवहाद का 
तपदेक्ष है। म्लेक्छ माया में समझ्मामा चाहिये किस्तु ब्राह्मण को म्ले 
बड़ हीं बतसता चाहिये । उसीप्रकार स्यवहार से सममरामा आाता है 
किन्तु उसे मिह्चय सही मातसा चाहिये। प्रात्मा में व्षेल शाम 
अारित--पऐसे मे डालकर घमकझाते हैं कियु वे कधतमातर हैं। भ्रारमा 
में बास्त॒थ में ऐसे सेद भहीं हैं बहु दो प्रमेव है! प्रशाती के समर में 
ण्यवद्वार रम रहा है इसप्तिये ब्पवहार की भाषा से प्राट्मा का सब 
रूप कहता है किन्तु बहु अस्तु का स्वरूप नहीं है । 
पुनइद्य व्यवहार प्रंयीकार करते के लिये ससका कथन नहीं 
करते ध्यथद्रार के डिता परमार्थ का उपदेद झ्रस्तबय है इसपिये 
व्यवहार का उपदेश है। स्‍भौर उसी सूत्र की ष्याश्या मे ऐसा कहा है 
कि--हसप्रकार तिद्नय को प्रंगीकार कराते के सिये व्यवहार व्वारा 
सपदेश बेते हैं । पत्र महाव्रत प्रट्टास सृूक्षणण प्रादि व्यवद्वारशय 
का बितय है किल्तु बह प्रंगीकार करने योग्म सहीं है। तो भी मुनि 
वच्चा में ऐसे धुममाव पाते ही हैं जाना महीं पड़ते | 


प्रधव्त ---ख्यवद्भार के बिला मिद्यय का उपदेश मही हो सकता 
ठो भ्यवह्ारइतय को क्यों भ्ंगोंकार स करें ? 


शत्तर ---गहूँ धूसरें प्रकार पे कबघत है। समयसार में भरात्मा 


सातवाँ अध्याय इ८१ै 


वस्तु को श्रभेद रूप परमार्थ कहा है श्र उसके पर्यायादि भेदो को 
व्यवहार कहा है। एकरूप शअभेद श्रात्मा की हृष्टि कराने के लिये 
अपनी पर्याय के सेदो को गौणा करके व्यवहार कहा है'। यहाँ मोक्ष- 
मार्ग प्रकाणक में परद्रव्य से भिन्न श्रौर स्व भावों से अ्भिन्‍न वस्तु 
कही है । यहाँ श्रपनी पर्याय अपने मे ली है, वस्तु अपने गुरण-पर्यायों 
से भ्रभिन्न है ऐसा यहाँ कहा है | 


यहाँ स्व के द्वव्य-गुण-पर्याय को निदचय कहा है शोर छ्ारीर, 
कम, तिभित्तादि को व्यवहार कहा है । वस्तु है वह पर द्रव्य से भिन्न 
है और अपने भावो से अभिन्न है। अपने द्रव्य-गुण-पर्याय अपने 
कारण स्वय सिद्ध हैं, विकारी था भ्विकारी पर्याय स्व से है-पर से' 
नही है । यहां विकारी पर्याय सहित द्रव्य को निश्चय कहते हैं भ्रौर 
जड की पर्याय को जड द्रव्य का निश्चय स्वरूप कहते हैं । 


व्यवहारनय से कथन के तीन प्रकार | 


श्री समयसार की १४ वी गराथामे व्यजन पर्याय तथा श्रथ॑पर्या- 
घ को भी व्यवहार कहा हैं। उसे यहाँ श्रभिन्‍न वस्तु मे लिया है ।-- 
ऐसी अपेक्षा समझता चाहिये । जो भ्रात्मा को न पहिचानता हो उस 
से ऐसे ही कहते रहे तो वह नही समभेगा । इसलिये उसे समझाने 
के लिये व्यवहार नय से [१] छरीरादि पर्याय की सापेक्षता से बत- 
लाते हैं । यह एकेन्द्रिय जीव, यह मनुष्य जीव--ऐसा कहते हैं । पचे- 
न्द्रिय जीव के दस प्राण हँ---इसप्रकार शरीरादि परद्रव्य की अपेक्षा 
करके नर, नारकी, एथ्वीकायादि जीव के भेद किये हैं। जड़ की 


हट मोक्षमाग प्रकाशक को किरण 


भ्रपेक्षा सेकर छोव की पहिघान करासे के लिये झरीर को जीव कह 
देते हैं। यो जीव प्रारमा के भ्रमेद स्वरूप को महीं सममता, मिमित्त 
के सम्बस्ध से रहित इन्त्रिय प्रादि दस प्रार्मों के सम्बन्ध से रहित 

प्राट्मा का यग्रार्थ निएश्रग जिसमे नहीं किया है उसे प्रीरावि सहित 
श्रीव को पहिचान कराते हैं | 


(२) प्रव प्रन्तर के व्यवह्वाप पे जीव की पद्दिघान कराते है । 
प्रमेद बस्तु में मेद उत्पन्न करके, ज्ञाम-दर्सनादि गुण-पर्याय रुप जीव 
के भेद किमे हैं । यहु थो श्ाता है वह घीष है हष्टा है वह थी है 
जीर्यगाम है बह जीन है “इसप्रकार मेद से जीब की पहिलात करा 
ते है। 


थी समयसारकी सातवीं गायामें रहा है कि--पर्यायमें मेरे है 
किन्सु प्रभेद-सामारय वस्य स्वकूपको सुस्म कराने के शिय॑ पर्याय 
के मेदों को गौण करके ब्यवहार कहते हूँ । इससिमे मेद सबरत है । 
मेद भपनी पर्याय है किस्सू मेद के लक्षसे रागी जीबको राय हीता 
है इससिये प्रमेदको मुठ्य तथा मेदकों मोण करके उस पबस्तु बहा 
है। यहाँ मोक्षमार्ग प्रकाशकर्मे भेदको स्वर्य-सिद्ध बातु्में गिता है प्रो 
पेदसे समझाते हैं। भ्रब पीसरा बोल कहते हैं । 


(३) पुन रागरहित धमेद स्वमावकोी शद्धा ज्ञान चारित 
वह मोध्षमार्ग है। पंत्र मद्दावृतादिके परिणाम मोक्षमार्ग महीं हैं। 
शार्खों रुपय का दास करें उससे धर्म तो गहीं है किसतू उप्तमें जो 
कपाममंदता हो बह पुष्प है । पेसा पाप नहीं है किस्सु पैसैकों प्रपता 
सानमा बहू वाप है । प्रेसा जागै कप जो किया है बह पुष्य नहीं है, 


सातवाँ अध्याय शे८३ 


दानादिकमे कषायकी मंदताके परिणाम करे वह पुण्य है, किन्तु वे 
पुण्यपरिणाम मोक्षमार्ग नही हैं ! किन्तु वीतरागभावसे ही मोक्षमार्ग 
है, किन्तु श्रज्ञानी जीव वीतरागभाव वह मोक्षमार्ग,--इतने से नहीं 
समभता, इसलिये उसे व्यवहारनय द्वारा समभाते हैं । 


मोक्षमार्ग प्रकाशक दे० प्रृष्ठ ३७१ मे “व्यवहारनयसे तत्त्व- 
श्रद्धान-जानपूर्वक परद्रव्यके निमित्त मिटानेकी” * *” लिखा है । 
उसमें 'व्यवहारनय' शब्द लिखा है वह “तत्त्वश्रद्धान-ज्ञान' के साथ 
लागू नही होता । तत्त्वश्रद्धान-ज्ञान तो निश्चय है, व्यवहार नही है । 
जिसके निश्चय तत्त्वश्रद्धान-शञान प्रगट हुए हैं उसे व्यवहारनयसे 
परद्रव्यके निर्मित्त मिटने की सापेक्षता द्वारा ब्रतादिके भेद बतलाते 
हैं। वीतरागी चारित्र वह मोक्षमार्ग है--ऐसा श्रज्ञानी नही समफता 
इसलिये व्यवहारसे समभाते हैं । अपने में भ्रद्युमराग मिटता है श्ौर 
शुभराग होता है, उसे छुभरागके ब्रत, शील झादि मेद बताकर बवीत- 
रागभावकी पहिचान कराते हैं । जिसे तिब्चय तत्त्वश्रद्धान-ज्ञान हुए 
हैं, उसके जो वीतरागरभाव प्रगट होता है उस वीतरागरभावको ब्नत, 
शील, सयमादिरूप शुभभावके मेदो द्वारा समभाते हैं, क्योकि शन्नानी 
“बीतरागमाव---इतना मात्र कहने से नही समझता । 


[ वीर स० २४७६ प्र० वैशाख शुक्ला ४ शुक्रवार १७-४-५३ ] 


यह मोक्षमार्ग प्रकाशक है। मोक्षमार्ग श्रर्थाव्‌ क्या ?---पश्रात्मा 
की पर्यायमें राग-हेष अज्ञानभावरूप विकार है वह ससार है, और 
उस विकारसे रहित पूर्ण निर्मेल ज्ञानानन्ददशा प्रगट हो उसका नाम 
मोक्ष है, श्रीर उस मोक्षका जो कारण है वह मोक्षमार्ग है । घुद्ध 


हृ८९ मोझ्षताग प्रकाशक की किरर 


प्रात्माकी भद्धा शाम प्रौर रमसता वह मोक्षमार्ग है। परजीबका 
छोवबत या मरण प्रात्मा शहीं कर सकता प्रोर दयादिका प्ुममाव हो 
बहु भी वास्तबर्में मोक्षमार्ग नहीं है। मोदमार्ग शो वीतरागभाब है। 
सम्यरदर्शन शञास घारिष यह तीनों वीतरागमायरूप हैं। मेरा घात्मा 
सातानस्व स्वरूपी है---ऐसी बोतरासी अठ़ा हो वहू सम्यग्वर्सस है । 
मैं परका भन्ता-शरा कर सकता है--ऐसी मास्मठा वह प्रश्ञान है। 
ध्रारमाकी अंवा-कशाम-चारिषरश्प बीतरागमाब ही मोक्षमार्ग है उप्ते 
को नहीं पहिचानगता उसे स्यवह्ारतमसे प्रतादि के मेद करके श्रम 
ऊऋाया है । स्यवहारभद्धा कहीं मोक्षमार्ग महीं है । मोक्षमार्ग तो वोत 
रागी रस्तजप ही है किन्तु उसे मेद करके समझाया है । 
थीवादि सार्तो तत्व जिसप्रकार मिप्न मिभ्व हैं उसोप्रकार उसकी 
अठा करमा बाहिये । सातों तत्योके सार्वोका यवाव सासत होना बह 
निएच्रय-सम्मग्दर्शस है। यपार्स तत्बश्रद्धा प्रौर शामपूर्वक बोतराग 
भाव हुप्ता वह मोह्ममार्गं है। झातानंद स्‍्वरूपका सभार्थ मास हैपा 
हो भोर विकार हो बह मेरे स्वमावके सिये स्यर्भ है भौर जड़की 
क्रिया मेरे लिये सावक पा बाभक नहीं है---ऐसी भ्धा-शानसहित 
यीवरागमाद बह मोक्षमार्मे है कितु जो लोग ऐसे भावकों गहीं पहि 
छानता उसे ग्रतादि मेद करके छम््काया है. उसका साम श्यवहार 
है । मोहमार्गेप बीतराममाव ठो एक ही प्रकार का है तथापि प्रतेक 
प्रकारों से उसका कपन करना पह व्यवहार है । इसका यह प्रर्भ महीं 
है कि ग्यवहार सश्या-शात चारित भी मोक्षमापे हे । ब्यवहार शस्धा- 
ह्ाम घारित्र बह सोलमार्ग महीं है किस्तु विर्वय सोक्षमार्गका स्व 
श््प 20083 के लिये स्यवहारस मेद करके समझम्रामा बह स्पय 
द्वार हैं । 


सातवाँ अध्याय ३८४ 


रागादिसे मीक्षमार्ग नही है। पैसा खर्च करने से धर्म नही हो- 
जाता शभौर न पंसे से पुण्य भी है | पैसा खर्च करते समय मदकपाय 
हो तो पुण्य होता है, घर्म तो भिन्न ही वस्तु है । 


मोक्षमार्गं तो वीतरागभाव है। आत्माकी परमानन्ददक्षा प्रगट 
ही वह मोक्ष है। मोक्ष श्रात्मामे होता है। उसका उपाय भी आत्मा 
का वीतरागभाव है, श्रोर वह वीतरागभाव एक ही प्रकारका है। जो 
उसे नही समभता उसे ब्रतादिके भ्रनेक भेद करके समझाया है। पहले 
सत्री-व्यापारादिको श्रशुभपरिणामोका निमित्त बनाता था, किन्तु 
आत्माके भानपूवेक श्रद्यात बीतरागता होने से हिंसादिके अ्रमुक 
मिमित्त छट गये, वहाँ निमित्त छूटने की श्रपेक्षासे श्रहिसा, सत्यादि 
भेद करके समभाया है, कितु वहाँ जो ब्रतका शुभराग है चह कही 
वास्तवमे मोक्षमार्ग नही है मोक्षमार्ग तो बीतरागभाव है। हिंसा भाव 
छूटा वहाँ हिंसाके निमित्त भी छट गये । राग-हेषके समय स्त्री भ्रादि 
निमित्त थे, वीतरागभाव होने पर वे निमित्त छूट गये इसलिये बे 
तिमित्त छूटने की श्रपेक्षासे ब्रह्मचयं श्षत श्रादिकको उपचारसे मोक्ष- 
मार्ग कहकर वीतरागभावकी पहिचातत कराई है, किन्तु न्रतादिके जो 
शुभभाव हैं वे कही वीतरागभाव नही हैं । 


जिसके पीतरागभावरूप सोक्षमार्ग प्रगद हुआ है, उसके 
ब्रतादिको उपचारस मोच्षमार्ग कहा है| 
प्रश्ञानी लोग कहते हैं कि श्रवासक्तिभावसे जगतके कार्य करना 


चाहिये, किन्तु वह बात मिथ्या है। परके कार्य आत्मा कर ही नहीं 
श्द्ध 


इ८६ सोझ मार्ग प्रकाशक को किरकें 


सबता तथापि में उन्हें करता है--ऐसा मानता है वही मिथ्यास्व है । 
जड इर्द्रियोंकों जोतमा चाहिये--ऐसा प्रज्नामी मामता है वहु बात 
भो मिष्या है। इष्िियाँ जड हैं उ़्ें जीवमा कसा ? किन्तु प्रंतरमें 
ग्रार्माका मान होते पर इग्द्रियोस्सुख्र॒थासूप राग छूट जाने से इत्द्रियों 
का मिमित्त छूट गया श्रौर ईदद्रियों को थीत सिया ऐसा कहा नाता 
है सम्पग्वर्शन ज्ञानपूर्बक सुमिकानुसार वीतरागमाब हुमा बहू सोक्षमार्ग 
है प्रौर उस भूमिका) प्रशादिका घुमराग मो होता हैं। जहाँ बोतराग 
भावरूपी यधथाष मोक्षमार्ग प्रगट हप्ता है वहाँ बतादि सेबी को उप 

आाएसे मोद्ामार्ग कहा है किस्तु जिसके बीतरागमाबरूप मोक्षमार्ग 
प्रगट ही वहीं हुआ है. उसके भ्रकेसे रागको उपचारसे भी मोक्षमार्ग 
नहों कहते । यहाँ थो उस जीब की वात है जिसे तत्व का विषचय 
शरद्धा ज्ञात प्रगट हुआ है | निषचय श्रद्धा-ज्ञान के बिता तो मोक्षभार्ग 
का प्रप्त मी बोतरागसाब तही होता । ष्यवह)र मी नहीं होता । 


सुति को ओोतस्यकी लिशच्रम शह्द्धा-शातर पूर्बक उसमें लीगता से 
बीठराग भाव होते पर हिंसा चोरी-परिप्रहादि का ध्रशुम भाष नहीं 
होता | बहाँ भ्र्ितावत सत्यत्ृत प्रादि सेंद करके उसे समम्यया है 
किस्तु बड्ाँ मोक्षमार्ग तो बीतराग माष है। बहू दीतराम साव एक 
ही प्रकार का है | राम झौर निमित छूटने की भपेक्ता से पंच महा- 
व्रठादि भे्दों से मोज्षमार्ग का कथन करके समम्धावा है । इससिते 
पषाबे बत्सुस्थिति क्या है उध्ते प्रथम समझता चाहिमे । एरीरकी किया 
बराबर हो तो धर्म होता है--ऐसा प्रश्ानी मादता है किस्तु रीर 
की क्रिया में कहीं घर्म महीं है। महाबीतरामी ब्रुमि हो प्रौर क्रीर 
में प्रसुकु समकदा हो मया हो तो बहाँ शरोर की किया से बंदसताएि 


सातवा गध्याय २८७ 


नही कर पाते, तथापि अ्रतर में स्वभावके भ्रवलम्बन से निश्चय श्रद्धा 
ज्ञान-चारित्र रूप वीतरागभाव बना है वह मोक्षमार्ग है। मुनि की 
दिगम्बर दशा होती है, वस्त्र का राग उनके नही होता। भ्रद्वाईस मूल 
गुण होते हैं, कितु मूलगुणो का शुभ भाव कही मोक्षमार्ग नही है । 
मोक्षमार्ग तो अतर स्वरूप के श्राश्रय से प्रगट हुआ वीतरागभाव 
है। पच महावृत के विकल्पो के समय उसमें उस भूमिका के योग्य 
वबीतराग भाव है, वही मोक्षमार्ग है 


जड पदार्थ जगत के स्वतन्न तत्त्व है। आहार का झ्राना या न 
थ्राना वह जड की क्रिया है श्रात्मा की नहीं। भन्ञानी श्रात्मा के 


भान बिना जडकी क्रिया का श्रभिमान करता है, उसे मोक्षमार्ग की 
खबर नही है । 


“बोले उसके दो”! 


निश्चय का उपदेश करते समय बीच में भेद रूप ध्यवह्ार से 

कथन आये बिना नही रहता । निश्चय मोक्षमार्ग तो एक ही प्रकार 
का है, कितु उसे समभाते समय भेद करके समक्काया है। “बोले वह 
दो मागे”-...इसप्रकार निश्चय का उपदेश करते समय बीचमे व्यव- 
हार आये बिना नही रहता । इस सम्बन्ध में एक हृष्टान्त श्राता है । 

- काका-भवीजेके बीच पाच लड्डू थे, वहाँ दोनो कगड पडे शोर उन्हो- 
से निर्णय किया कि जो वोलेगा उसे दो मिलेंगे श्रौर नही बोलेगा उसे 
तीन । फिर तो दोनों छुप होकद लेट गये । लोगो ने समझा कि यह 
दोनो मर गये है, इसलिये उन्हे जलाने के लियो दमक्षान में ले गयो 
झोर जलाने की त्ेयारी की । इतने में भतीजे से नहीं रहा गया और 


३८८ सोक्षमार्ग प्रकाशक की किरणें 


बोला डि-- उठो गाढ़ा, तीम सुम्हारे प्रौर दो मेरे ?” उस्तीप्रकार 
प्रात्मा का घिलामन्द स्थभाव है। उसमें मिविकस्प श्रद्धा शान प्रौर 
एकाग्रतारुप मोक्षमार्ग है। बीच में जो बिकस्प उठता है वह राग है | 
उपदेश का विकल्प छठा धहाँ सिइच्य भघड्ा प्रौर जातरूप दो शहहू, 
रहे विन्तु निबिकल्प रमणतारूप तीसर। लड्डू गंवा दिया इससिये 
कहा है कि--- बसे छसके दो । शोर सिर्विकत्परूप से चेतस्म में 
एकाग्र हुप्रा बहाँ सम्यग्दर्शन शान भारित्र तीनों की एकताइप मोक्ष 

मार्ग है। स्थवहार से कयत किया वहां छसीसे जिपटा रहे भौर उस 
का परमार्श म समझे तो बहू भिध्याहहि है । 


ब्यधह्वार का पहल्ता पअक्ार 


(१) नर-तारकादि क्वरीर को जीब नरक का जीन ध्मवा देवका 
जीब कहा बहां वास्टव में जो पारीर है बह जीव नहीं है किसु 
प्रक्षानी परीर रहित प्रकेसे शीब को सहीं पहिचानता इसलिये छप्ते 
सममामगे के सिये प्तरीर के मिमित्त से कभ्त करके जीव की पहि 
घार कराई है| किसु बहाँ शरीर को ही जीव तहीं माम सेना 'बाहिये। 
गर्तमान में भी झरीर तो बड़ है। श्यरोर भौद बीन के संयोग की 
प्रयेक्षा से कथन किया कि-मह एकेल्ब्रिय जीव यह मारक के बीत 
कित्तु बास्‍्तव में बहाँ श्रीव तो उम एकरेम्द्रियादि शरीरों से भिन्‍स 
ही है। बिसका लक्ष मिन्न जीब पर #हीं है, तते संमोगको प्रपेश्षाते 
कृथम करके समम्लामा है कियू कम्त किया उससे कहीं शरीर लीग तहीं 
बम जाता। प्रशानीमे प्तरीर रहित प्रकेशा प्रात्मा कभी तहीं देशा है 
इस प्िये उसे पमम्ाने के हेतु उपचार से कपत किया है बहु स्पयहाव 


सातबाँ अध्याय य्प्ध 


है चीटी के शरीर की अ्रपेक्षा से “चीटी का जीव“-ऐसा कहा जाता 
है, किन्तु वह कहने मात्र के लिये है। वास्तव मे चीटीका शरीर कही 
जीव नही है, जीव तो प्ृथक्‌ है । जीवका शरीर तो ज्ञान है। “ज्ञान 
विप्नरह” श्रात्माका शरीर है ) भगवान भात्मा चैतन्य चमत्कार है, किंतु 
वह मृतक कलेवर ऐसे इस जड शरीर मे मूच्छित हो गया है। जीते 
हुए भी शरीर तो मृतक कलेवर ही है । श्री समयसार की ६६ वी 
गाथा मे कहते हे कि-भगवान श्रात्मा तो परम भ्रमृतरूप विज्ञानधन 
है, और शरीर तो जड अमृत कलेवर है । अज्ञानी भिन्न जैतन्य को 
चूककर “दरीर ही मे हैँ, शरीर की क्रिया मुझ से होती है“--ऐसी 
मान्यता से मृतक कलेवर मे मूच्छित हुआ है, उसे श्रात्मा शरीर से 
भिन्न भासित नही होता । निश्चय से तो आत्मा विज्ञानघन है श्रौर 
झरीर के सयोग से जीव का कथन किया वह व्यवहार है, किन्तु 
वहाँ वास्तव में जीव को दारी रवाला ही मानले तो वह जीव मिथ्या- 
दृष्टि है। भ्ररे जीव ! छारीर तो मुर्दा है, और तू तो चैतन्यघन है, 
इसलिये “मे दरीर को चलाता हूँ --ऐसा मृतक कलेवर का अभि- 
मान छोड दे । शरीर तो मृतक कलेवर है, वह तेरे धर्म का साधन 
नही है । तेरा श्रात्मा श्रमृत पिण्ड विज्ञानघन है, वही तेरे धर्म का 
साधन है । शरीर को जीव कहा वहाँ जीव तो विज्ञानधन है और 
शरीर जड है, उससे जीव प्रथक्‌ है ऐसा समभना चाहिये । 


व्यवहारका दूसरा प्रकार 


(२) पुनश्च, व्यवहा रका दूसरा प्रकार यह है कि शभेद ग्रात्मा 
में ज्ञान-दशेंवरादिके भेद करके कथन किया वह व्यवहार है, किन्तु 


१३६७ लोक्षमाग प्रकाराक की किरशें 


वास्त॒बम वहाँ प्रार्मा तो भ्रमेद है ध्रपी द्रम्प-मुण पर्यापोत्ति एकरूप 
है. किससु जाने बह प्रास्मा श्रद्धा करें बह प्रात्मा प्रानंद्र बह पात्मा 


इस प्रकार भिन्न-भिन्न गुणोंकि मेदसे ध्राटमाकी पहिच्रान कराई है कितु 
वहाँ कहीं प्रात्मा प्रसय-प्रसग महीं है भारमा ठो घमस्व गुणोंका प्रमेद 
पिष्ड है । समझ्मामे के लिये प्रनेक मेव करके कहा है दिस्तु निदच्य 
पै प्रारमा प्रमेद है वही शोषवस्सु है--ऐसा सममना। विश्बास 
करनेबाला कोन है ) सरोीर पैसा स्त्री भावि का विश्यास करता है 
बहू कोन है (“--तो कहते हैं कि धात्मा भपने श्रद्धा गृुणे 
विश्गास करता है इसलिये श्रद्धा करे बह भात्मा है। तो है माई ! 
प्रपने शद्धा गुण द्वारा लिसप्रकार श्र परका विएबास करता है उसी 

प्रकार धद्भाको प्रन्तमु क्ष करके प्रपते भ्रात्माकी अरद्धा क('---हसप्रकार 
समझाया है। बहा कहीं क्र प्रौर धात्माके बीच भेद गहीं है 

किम्तु सममाते हुए कप में मेद प्राता है 


पहले तो ऐसा कहा कि--शहोराबि परबस्सुओं को लीब कहता 
बहू कपतमात्र है बास्‍्तगर्मे जोव बेसा महीं है। थीम तो धरीह से 
भिन्न है। उसोप्रकार गुण मैवसे घम्माया है | किल्तु बस्तु तो पृण 
पर्यार्योका एक प्रमेद पिष्ड है इसलिये मेदपे बस्तुकी श्रद्धा नहीं 
करना भाहिये कितु प्रमेद बस्तुकी झअद्धा करता भाहिये। परते मिन्ष 
धोर स्वपावसे प्रसमिपध इसप्रकार करीबी पहिचान कराई है । प्रव 
व्यवहारका तीसरा प्रकार कहते हैं। प्रतादि सेदों को मोशमाग्गें कहा 
बहू बारतब्में बहु मोक्ष मार्ग महीं है । धक्ष्या मोझमार्ग शो बीवराग 
साथ ही है--बहू बात प्रद कहेंगे । 


सातवों अध्याय ३६९ 
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प्रात्मा ने सच्चे-देव-ग्रुर-शा स्त्रका ग्रहण किया और कुदेव- 
कुगुरु-कुशास्त्रको छोडा,--यह भी उपचार से है । क्योकि श्रात्माकी 
पहिचान होने से वीतरागी देव-गुरु-शास्त्रकी भक्तिका शुभराग 
श्राया और क्देव-कुगुरु-कुशास्त्रका भिथ्यात्व छूट गया, वहाँ कुदेवादि 
निमित्त भी छूट गये । श्रात्मा ने उन्हे छोडा--ऐसा कहना वह व्यव- 
हार मात्र है। परका कौन ग्रहण-त्याग कर सकता है ? 


स्वरूपमे लीन हुआ श्रौर सच्चे देव-गुरु-शास्त्रका लक्ष भी 
छूट गया, वहाँ निमित्तका लक्ष छूटने की श्रपेक्षासे ऐसा कहा जाता है 
कि देव-गरुरु-शास्त्रको भी छोड दिया। परद्वव्यका निमित्त मिटनेकी 
भ्रपेक्षास कथन किया है कि---हिंसा छोडकर परजीवकी अहिसा 
ग्रहण की, श्रसत्यका त्याग किया शौर सत्यका ग्रहण किया, चोरी 
छोडी भोर श्रचोर्यका ग्रहणा किया, परिग्रहका त्याग किया और दिग- 
म्बरदशा ग्रहण की, भ्रत्र॒ह्म छोडा ओर ब्रह्मचर्य ग्रहण किया, किंतु 
वहाँ ऐसा समझना चाहिये कि स्वभावके अ्रवलम्बनसे आत्मासे 
वीतरागभाव होने से उस-उसप्रकार का राग छुट गया । वास्तवमे 
रागको छोडना भी व्यवहारसे है, क्योकि जो राग हुभा उसे उस- 
समय छोडना कसा ? और दूसरे समय तो उस रागका व्यय हो जाता 
है । इसलिये वास्तवमे रागका भी ग्रहण-त्याग नही है, किस्तु स्व- 
भावमे एकाग्रता द्वारा वीतरागभाव प्रगट हुआ वहा ऐसा कहा जाता 
हैं कि रागको छोडा । और राग छूटने पर ऐसा भी उपचारसे कहा 
जाता है क्रि श्रहिसादि निमित्तोको छोड दिया। पचमहाक्रत्तादिका, 


8४० सोक्षमार्ग प्रकाराक को किरलें 


धुममाव होनेसे हिसादिकों प्ोर का प्रभुभममाव छूट गया, किंतु वहां 
वे घुम रापकृप सयमादि प्रववा प्रत प्राथब है बंधमार्ग है मोक्ष 
मार्ग नहीं है। छह कायको दपाका भाव बास्‍्सबवर्मे मोक्ष मार्ग नहीं 
है। मोद्षमार्ग सो वोतरागमाव ही है. उस बीतरागमाजर्मे सम्प 
ग्दर्शम-जशाग-'बा रित्रका समावेध हो णादा है | 


ड्यपद्ारफा सीपरा प्रकार 


परध्ण्यका मिमित्त मिटने की प्रपेशासे ग्रत-तपादिको मोदा 
मार्म कह्दा है बडदाँ उसीको मोक्षमार्ग नहीं मास छैसा बाहिये किन्तु 
बहु तो व्यवहार मात्र कपन है क्योंकि यदि परद्रब्पक्ता प्रहण-स्पाग 
प्रास्माके हो तो प्रात्मा परका कर्सा-हर्ता हो शाये किम्तु ऐसा वस्तु 
स्वरूप नहीं है । किसी दृब्यको क्रिया दूसरे द्रब्यके प्राधीन महीं है । 
मैं प्रीरको चन्ताता है--ऐसा जो मामता है बह भिष्पाहड्डि है शरीर 
की पेंपली चले या सापा निकले बहु लोगकी किपा महीं है जीव 
से उसे महीं किया है तथापि ऐसा माने कि मुझसे बह किया हुई है 
तो बह बात महीं है । उसे तबतत्वों की अद्धा तहीं है । उंपलीकी 
किया प्राट्माके धाधोम नहीं है सिरके बाल उप्नक जायें गा केसप्षोंतर 
की किया बहू किप्पा तठेंगलीके प्राधीसम सहीं है प्रौर बह किया 
प्राश्माके प्राधीन नहीं है । किसी दृब्यकी किया किसी दुसरे द्रस्पके 
प्राबीन महीं है। वाह्य त्याग ठो मोक्षमार्ग महीं है प्रोर धंवरमें बता- 
डिका शुमशाग भी मोक्षमाम तहीं है। मोकझ्तमार्ग तो बीतरासमाब है । 
स्व॒माजो्पुल्त हुआ बहाँ राग छूटा भौर बीवराग हुप्ता" इसलिये स्व 
भाबोम्मुख्ष ह्मा ही मोक्षमार्स है। पहले कहीं प्रात्मा है परड्रम्यको 
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ग्रहण नही किया था और बीतराग होने पर कही उसने परद्रव्यका 
त्याग नही किया है | परद्रव्य तो त्रिकाल आ्रात्मासे प्रथक ही हैं । 


ग्रज्ञानीकों सच्ची समझ कठिन मालूम होती है श्रौर मुतिपना 
सरल लगता है, किन्तु भ्ररे भाई ! श्रात्माके ज्ञान बिना म्ुनिपना हो 
ही कंपे सकता है ” सम्यग्दर्शनके बिना श्रनतवार मुनिवृत घारण 
करके स्वर्गमे गया किन्तु अतरमे यथार्थ मोक्षमार्ग क्या है उसे चही 
समझा । 


ब्रतादिक को मोक्षमार्ग कहना वह उपचार है । 


श्रात्मा मे जो शभ्रशुद्धता है उसे मिटाने का उपाय बाह्य क्रिया 
है, तथा शुद्ध पर्याय की उत्पत्ति का कारण देव-पुरु श्रादि निमित्त हैं 
--इसप्रकार श्रज्ञानी जीव श्रशुद्धता और छुद्धता दोनो पर्यायें पर से 
मानता है । छुद्धता का उत्पाद भी पर से माना और शअशुद्धता का 
नाश भी पर से माना, इसलिये झ्ात्मा त्तो उत्पाद-व्यय रहित मात्र 
श्रुव रह गया, किन्तु यहं श्रद्धा ही मिथ्या है। चिदानन्द ध्रुव स्वभाव 
की दृष्टि से ही सम्यग्दर्शन का उत्पाद श्रौर मिथ्यात्व का नाझ हो 
जाता है ।--यही छुद्धता प्रगट करने श्रीद श्रशुद्धता वष्ट करने की 
क्रिया है । वाह्म क्रिया से श्रशुद्धता नही मिटती, ओर शुभ राग भी 
श्रशुद्धता मिटने का कारण नही है, शुभ राग तो पुण्य बन्ध का 
कारण है। उस भाव से श्रात्मा बेंघता है, वहाँ श्रज्ञानी उसे मोक्ष 
का कारण मानता है । शुभ राग से हमें पुण्य बन्ध तो होगा न ?-. 
इसप्रकार जिसे पुण्य बन्ध की रुचि है उसे श्रबध आ्रात्म स्वभाव का 
श्रनादर है । ' निश्चयसे श्रात्माका वीतराय भाव हो मोक्षमार्ग है 
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ग्रौर वृतालिक की माक्षामार्ग बहना शो उपचार ही है | बीतराग भाव 
झोौर बतादिक में कदांघितु कायकारणपता है | बीतरागमाब बतता 
हो प्रमाद भाव त हो श्रौर कदाजितु घरीर के मिमित्त से किसी 
जीव की हिसा ही जाये वहां कामकाररापमा महीं है. इसप्रिये बोव 
राग भाष प्रोर बाहा दतादिक में कपाबित्‌ सम्बंध कहा है । पुर्ति 
एड गुणस्थाम में हों भौर कोई उम्हें उठा कर पानी में ड्रवा दे तो 
वहाँ दरीर के निमिश से पानी के जीवों की हिंघा होगी बसिसु मुर्ति 
उसके निमित्त छहीं हैं थे सो मिर्मल प्याम की भेणी सगा कर केगण 
ज्ञान प्राप्त कर सेठे हैं। पुमपुभ बीतरांग्रमाव में एकाग्र हम बहाँ 
मृतादिक का छुम विषसप सी रही है । ज्ञाती का पूजया-भक्ति का 
भाग प्रासे पेरों में चु परू बाँध कर ताश्शब मृत्म करें किन्तु 
समझता है कि यह जो मक्ति का साज प्रारा हूं बह मेरे कारण हू । 
नुत्प करने में परोर की किया बड़ की है उसमें मेरा मोश्षमार्ग 
नहीं है। मेरा मोक्षमार्ग तो मेरे स्त्रमाग के भवशम्बम से ही है | 
ऋषभदेब सगवाम के समक्ष हद ने लीसतांजिता देवी का नृत्य कराया 
प्रौर मृस्प करते-करते उसकी प्रामु पूर्ण हो गई,---भहाँ मसबाग को 
डौराम्प हो गया किन्तु लरहोंते प्रपनें कारण शौराग्य प्राप्त किया है 
प्रदि सिशित्तके कारण गैराम्प प्राप्त हुप्ा द्वो तो सारे दक्शकों को क्‍यों 
जैराग्य तहीं हुआ ? पुमइुच हूंगुमासञ्ञी लिरते हुए तारे को 
देख कर बेराग्य को प्राप्य हुए | हाँ तारा शिरा बहू सो ति्मि्त 
सात्र है अस्त में स्वयं पपने में वेशा बीतराग भाव भ्रम किया 
रब बाह्य बस्तु को निरमित कारण कड्डा । इृसीप्रकार सोक्षमार्ग मे 
जुतदिक को विमिनत्त काएए कहता भी निमित्त से है । बहु गियम 
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रूप नहीं है, किन्तू कभी-कभी दूतादिक भ्रौर मोक्षमार्ग के तिमित्त- 
तैमित्तिकपना होता है। पुनश्च, वृतादिक भी नियम से निमित्त नही 
है, क्योकि अतरग मे वीतरागी मोक्षमार्ग प्रगट करे तभी उसके 
निमित्तपनें का आरोप आता है । 


श्रज्ञानी जीव श्रात्मा के भान बिना ब्रतादि के शुभ राग में 
वर्तता हो, और उसके बाह्य ब्रतादि की क्रिया हो, किन्तु वह कही 
उसे मोक्षमार्ग का कारण नही होता, क्योकि जहाँ मोक्षमार्ग होता 
है वहाँ ब्रतादि होते हैं, उन्हे निमित्त-व्यवहार से मोक्षमार्ग कहा 
जाता है । वृतादि को मोक्षमार्ग कहना वास्तव में तो कथन मात्र है। 


तीनों प्रकार के व्यवहार 


(१) नर-नरकादि शरीरको जीव कहना वह सयोग का कथन 
है 
(२) वस्तु श्रमेद है, उसमे ज्ञान-दशेनादि भिन्न-भिन्न ग्रुणो से 


भेद करके कथन करना--वह भो उपचार से कथन है । वस्तु तो 
एक ही है । 


(३) वीतरागभाव मोक्षमार्ग है। उसके बदले वृतादिक छ्ुभ 
रागको मोक्षमार्ग कहना--वह भी उपचार से कथनमात्र है । 


--इसप्रकार व्यवहार कथनके तीन हृष्त दिये हैं । तदनुसार 
सबमें समझ लेना चाहिये | “घर्मास्तिकायासावात्‌“--भ्रलोकाकाहष्षमे 
घर्मास्तिकाय न होने से सिद्धके जीव आगे नही जाते---यह कथन भी 
उपचारंमात्र है । वास्तवमे तो सिद्ध भगवान की क्रियावती दधाक्ति की 
पर्याय की उतनी योग्यता है। ग्रुरके निमित्तसे ज्ञान हुआ वहाँ, भ्रेही! 


३३६ मोक्ष माग प्रकाशक की किरणे 


धस्प पुर | सुम्हारे चरण कमस के प्रधाप से में मबसागर से पार हो 
गया ।--इसप्रकार बड़े बड़े मुभि मी विनय से कहते हैं किस्तु बह 
वह उपचार कथन है ! स्वयं भ्रपमे से पार छुपा तब बिनयपूर्वेक गुद 
पे कहता है $कि--- हे शाप ! भापते हार दिया ! प्रापड़े प्रताप है मे 
संसार सागर ये पार हो गा | “"“-दसग्रकार क्षास्त्रमें जह-चहांँ 
व्यवहार कथन प्राये बहाँ-बहुाँ यथार्थ वरतूकी समझकर उसका 
धद्धान करना शआाहिये किम्सु स्यवहर कथनकों ही परय महीं मान 
सेता जाहिपे क्‍योंकि ध्यवहारमय पर द्रस्य के समोग घोर मिमित्तादि 
की भ्रपेक्षा परे बर्गणन करता है. इससिये पसे स्मबहारतंयको प्रंगोकार 
महीं करता चाहिये । 


स्पबहारतम परको उपदेह्ष देने में हो कार्यकारी है मा प्पसा 
भी कुछ प्रयोगत सिद्ध करता है 7--मह यात भ्रव कहते हैं । 


[गीरसं २४७२ प्र जैप्लाब शुगल्ा ६ रजियार ११-४-१६ | 


सिदल्रम प्रौर स्पवहारके वर्णत का प्रम्रिकार चसता है। व्यथ 
हारतम बस्तु के यपार्थ स्वरूप को सहीं वतप्ताता किन्तु उपचारसे 
प्रस्यथा गिशूपरा करता है। प्रशातो बीद प्रनादिसे स्थवहार को ही 


पषार्ष मानता है | बृतादि के धुमराग को धर्म मावता है वहू मिथ्या 
है । स्पवद्ारतय परको उपदेश देमै में ही कार्यकारी है या प्रपता भी 
कुछ प्रयोजन छिद्ध करता है ?--ऐसा प्रदन किमा है उसका उत्तर 
देते हैं। परको उपदेश वेनेमें स्पवहारनय प्राता है पहू बात तो ही 

झब प्रपते छिपे गात है | चतन्य बरतु वेद्वादि पे भित्त है प्ोर भपने 
गुर्णॉसि प्रमेद है। शोठस्य बस्सु देहादिस मिस्स है प्ोर प्रपने गुणोप्ति 
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अ्मेद है, किन्तु देहके सयोग से एकेन्द्रिय जीव, पचेन्द्रिय जीव 
प्रादि कहकर व्यवहार से पहिचान कराई है । जीव चैतन्य स्वरूप है, 
देहसे भिन्‍न है,--ऐसा कहने पर कोई अज्ञानी जीव ऐसा समभ जाये 
कि ऐसे तो सिद्ध भगवान ही हैं, इसलिये वे ही जीव हैं और में तो 
शरीरवान हैँ, तो वह परमाथथे को नही समभता | व्यवहार कहकर 
भी भेदज्ञान द्वारा जीवका लक्ष कराना था, किन्तु व्यवहाय कथन के 
अनुसार ही वस्तु स्वरूप नही समझ लेता चाहिये । 


अरब, अपने मे भी जहाँ तक परमार्थ वस्तुको ही समझे तबतक 
“मे ज्ञान हैँ, मे दर्शन हैं---इसप्रकार व्यवहार मार्ग द्वारा वस्तुका 
निर्णय करना चाहिये । व्यवहार मार्ग श्रर्थात्‌ क्या ? बाह्य क्रियाकाड 
की बात नही है, किन्तु भ्रतरमे “में ज्ञान हैँ”, इत्यादि मेदका विकल्प 
श्रीर विचार उठता है उसे व्यवहारमार्ग कहा है। भ्रभेद वस्तुका 
अनुभव नही है इसलिये मेदका विकल्प आ्राता है, किंतु श्रमेद का 
तिर्णय करता चाहता है इसलिये उस मेदके विचार को व्यवहार कहा 
है । “मनुष्य जीव”-ऐसा पहले विचार करके, फिर देहसे भिन्न ज्ञान- 
स्वरूप हुँ-इस प्रकार जीवको लक्ष में ले वहाँ ग्रुण-गुणी के भेद से जीव 
को लक्ष में लेना वह व्यवहादय है । उस व्यवहारमार्ग द्वारा श्रमेद 
जीवका शनुमव करे तो सेद का विचादय निमित्त है। जो जीव भेद 
का अवलमस्बन छोड़कर अभेदरूप जीव को लक्ष में ले उसे 
भेदका विचार व्यवहार मार्ग कहलाता है। इसप्रकार भेदका 
भी लक्ष छोडकर अ्भेद जीवका निर्णाय करना वह सम्यग्दशेन 
प्राप्त करने की क्रिया है । यथार्थ स्वरूप कया है ? श्रौर उपचार क्या 
है ? उसका पहले निर्णय करता चाहिये । वीतरागभाव वह सच्चा 
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मोक्षमार्ग है भौर बाझ् में वत-ठपादि मेदोंको मोक्षमार्ग कहमा गह 
उपचारमाज है। बह घच्चा मोक्षमार्ग नहीं है । 


(१) मर्मुष्प णीब देव बरीव ग्रादिको बणीब कहा व्याँ ऐसा 
निर्णय करता चाहिये कि मसुष्य देवादि के लो पीर हैं वे जीव 
नहों हैं बीब तो उनसे पृथक बौतग्यमय है | 


(२) प्रुण-ग्रुणी मेदपे कथम किया कि ज्ञाम बहु जीव बइर्सत ॥' 
बहु जीन बहाँ ऐसा मिर्भमम करता चाहिये कि जीव बस्तु तो भ्रनत 
गुणासि प्रमेद है। 


(३) बूधादि भेवों को मोक्षमार्ग कहा, बह़ाँ ऐसा निरणंय करगा 
भाईहमे कि प्रताबिका राग या बाह्चा किया वह बास्तवसे मोक्षमार्ग 
महीं है सच्चा मोक्षमार्ग तो बीतरागमाब ही है | 


ब्यवद्ारनय कार्य क्वारीका भर्थ !! 


इस प्रकाद जह-जह स्यवहार कथन हो बहाँ धर्बत्र परमाभ्का 
ही गिर्भय करमा चाहिये स्यवह्वार कपत को पकड़ रखता कार्यकारी 
हीं है। परमाय बस्तुका तिर्सेय करता ही प्रमोजन है प्रोर स्पथरहार 
का कपन उसमें निमिस्त है उस तिर्मित्तपमे की प्रपेक्षा मे व्यवहार 
को कार्यकारी कहा है कितु थो परमार्थका लिरंय करे उसे स्पथहार 
मिमिन्त कहत्ताता है | प्रठावि से परमाये तत्व समझ में यहीं प्रासा 
है इससलिये क्षतका तिर्भप करने में वीबमें सेवका गिचाए धाये जिसा 
नहीं रहुदा कितु उस स्यवहारको उपचार साथ मानकर परभाषे 
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वस्तुका निर्णय करे तो उसे व्यवहार कार्यकारी श्रर्थात्‌ निर्मित्त कह- 
लाता है, किन्तु निश्चयकी भाति व्यवहार कथनको भी सत्यभूत 
मानले ओर वेसा हो श्रद्धान करले तो उसे तो व्यवहारनय उलटा 
श्रकायंकारी हो जायेगा । “मनुष्यका जीव “--ऐसा कहने से जीवको 
तो नही समझे भौर मनुष्य शरीर को ही जीव मानले तो उसके 
मिथ्याथद्धा ही दृढ होती है। उसी प्रकार ब्रतादि शुभरागको उपचा रसे 
मोक्षमार्ग कहा है, वहाँ उस रागको ही सच्चा मोक्षमार्ग मानले श्रौर 
वीतरागभावरूप यथार्थ मोक्षमार्यको न पहिचाने, तो उसके मिथ्या- 
श्रद्धा ही होती है । इसलिये उसे व्यवहारनय भ्रकायेकारी हुआ । तथा 
गुण-गूणी के भेद से कथन करके समभाया वहाँ उस भेदके लक्षमे ही 
रुक जाये श्रौर श्रभेदका लक्ष न करे तो उसे भी व्यवहारनय कार्य- 
कारी नही हुश्ना । इसलिये जो निदचय का श्रवलम्बन लेकर जीवका 
परमार्थ स्वरूप समझता हैं उसीको मेद कथन-व्यवहार कहा जाता 
हैं । परमार्थ न समझे तो उसके व्यवहार भी नही है, क्योकि व्यव- 
हार तो अनादि से किया है । जो जीव परमार्थको नहीं समझता 
श्रौर व्यवहार को ही सत्यभूत मान लेता हैं उसे तो व्यवहार किचित्‌ 
कार्यकारी नही है । 


जो सात्र व्यवहारकों ही समझता है वह उपदेश के योग्य 
नहीं है । 
पुरुषार्थ सिदुध्युपायमे कहते हैं किः--- 


अबुद्धस्य बोधनार्थ मुनीश्वरा देशयन्त्यभ्रुतार्थ । 
व्यवहारमेव केवलमवेतति यस्तस्य देशना नास्ति ॥ ६ ॥ 


घृ७० मोक्षमाग प्रकशाक्त को किररयें 


मामबक एक प॒िहों यथा सबस्यसतवगीत सिहस्य । 
स्यवहार एव हि तवा सिष्नयतां यात्यनिष्बयज्ञस्प ॥ ७ ॥| 


ध्र्श --मुनिराज प्रज्ञानी को सममामे के हेतु प्रस॒त्यार्थ णो 
ब्यवहा रतय है उसका उपदेश वे हैं परम्तु थो मात्र ब्यवद्स्‍ार को 
ही भागते हैं उन्हें तो उपदेश देना ही योग्य नहीं हु प्रौर बिपप्रकार 
कोई सिहको म थागता हो उसे शो बिसांव ही सिह है छत्तोप्रकार जो 
मिद्नमको से श्वानसा हो उसे छो भ्यवहार हो निएच्रयपने को प्राप्त 
होता है ॥ | 


!' देखो बास्तबर्मे वब्यके प्राशयसे ही भिर्ण॑य होता है। स्यवहार 
हारा कहीं परमार्थका निशय नहीं होता किस्तु निर्णय करतेबाले 
को बेप्ता मिभित्त होता है प्रौर उपवेक्ष में व्यवहार भाये बिना नहीं 
रहता इसप्षिये ब्यवहार द्वारा मिश॒य करसा चाहिये--पसा उपचार 
से कहा है। किस्तु लो ब्यवहा रको ही पकड़ रले छसे तो उपदेश 
देसा ही योग्प नही है | सेसे---बचनगुप्तिका उपदेश चल रहा हो कि- 
'बचनमसुप्ति रक्तना चाहिये बहाँ कोई जीव ऐसा कट्ढे कि यवि 
वचनयुप्ति रूूने को कहते हो तो प्राप क्यों बचन बोलते हैं (-- 
हो बैसा कहें वासा जोष स्व"छरदी है उसे स्पवहार की खबर गही 
है प्लौर त परमार्पको ही क्षबर है । वह थीन उपवेष के योग्य गहीं है | 
उप्ती प्रकार धपदेक्ष में परमार्थ समम्मते समय बीच में ध्यवहार कथन 
प्रायाता है यहाँ जो जीव स्यवहार को ही सतपसृत मानकर उसकी 
अदा करता है झोौर परमार को महीं सममसा बह लीब उप्रवेप्त के 
पोम्प हीं है । 
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पहले “्यवहार चाहिये--ऐसा जो मानता है वह जीव उपदेश 
के योग्य नही है । अरे भाई ! परमार्थ समझाने के लिये हमने व्यव- 
हार से कथन किया था, कि-ऐसे भेद आते हैं वे जानने योग्य हैं 
उसके बदले व्यवहारक्ते श्रवलम्बन से जो लाभ मान लेता है वह जीव 
परमार्थ समझने के योग्य तो नही है, किन्तु उपदेश के भी योग्य 
तही है । अहो ! मुनि कहते हैं कि हमे उपदेश मे जो परमार्थ वस्तु 
समभाता थी, उस्ते नही समझा और श्रवादिकालीन व्यवहार दृष्टि 
नही छोडो, तो उस जीव ने हमारा उपदेश सुना ही नही है । उपदेश 
में व्यवहार श्राये वहाँ फहै कि--देखो, “हमारा व्यवहार आ्राया या 
नही ?'-..ऐसा कहकर जो व्यवहारके आश्रयसे लाभ मानता है वह 
मिथ्याहृष्टि है । श्रभव्य के और उसके अ्रभिप्राय मे कोई अतर नही है, 
क्योकि श्री समयसार मे कहा है कि--“अ्रभव्य को व्यवहार के पक्ष 
का सूक्ष्म श्राणय रह जाता है।  परमार्थ की हष्टि नही करता झौर 
व्यवहार के श्राश्नय से लाभ मानता है इसलिये वह उपदेश के योग्य 
नही है । उपदेश देकर हमें तो अभेद की दृष्टि कराना है, कही भेद 
का अवलम्बन नही कराना है, कितु उपदेश में व्यवहार श्राये बिना 
नही रहता, क्योंकि--- 
“उपादान विधि निर्वंचन है निमित्त उपदेश” 
उसी प्रकार 
#तिश्चयविधि निर्वंचन है व्यवहार उपदेश्य 

“उपदेश से लाभ नही है --ऐसा कहे, वहाँ अ्रज्ञानी कहता है 
कि--“'यदि हमें उपदेशसे लाभ न होता हो तो श्राप किसलिये उप- 

देश देते हैं ?” तो ज्ञानी कहते है कि भरे मूढ ! तेरे लिये हमारा 


उपदेश नही है | हमारे उपदेश का रहस्य तू नही समझता । 
र्‌६ 
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दिपम्वर लजेत परमेष्वर का सिद्धान्त है कि परमार्ध के बिता 
ब्यबहार तहीं होता | परमार्श के प्राश्मय पे ही मोक्षमार्ग है प्लौर 
परमार्च हुमा तब राय को व्यवहार कहा जाता है। जो स्यवहार के 
झ्राश्नय से शाम मातता है वह ध्रीष देक्षता का पात्र तहीं है | प्रंतर 
में ज्ञाभवस्तु है उसे जब पकड़ा तथ राम में स्पवह्लार का झा रोप प्राया । 
प्रतर में परमार्थ बस्तु को पकडे बिना व्यवहार किसका ? सिंह को 
पहिभाननेके घ्िसे कहें $---“देलो पिह हस बिल्सी जैसा होठा है। 
गहाँ बिल्ली को ही सिंह मामसे बह सच्चे पिंह को महीं जानता । 
उठो प्रकार थो परमार्ण को तो जानता सही है प्रौर व्यवहार से पर 
मार्स समझाने के ज्षिये उपदेध्षत किया बहाँ स्यवहार को डी परमार्भ 
मानकर सद्धा करता है वह लीन परमार्ष को भहों सममधसा | स्पद 
हार प्रसत्याथं है. उच्ची को जो सस्पार्य मामे उसे तो प्रस॒स्यार्ष ही 
सस्यार्थपते को प्राप्त होसा है प्र्यात बह थीब प्रसत्य श्रद्धाल करता 
है । 
ब्यवहारको पघसत्य कहा इसलिये कोई प्रश्लामी जीम ऐसा कहे 
कि व्यवहार प्रसस्म है तो हम ज़त--तप छोड़ देंगे ! तो उसका 
ब्या समाघान है ? बह झब कहेंगे । 
[बीरसं॑ २४७१ प्र बैशाल छुक्‍सा + सोगमबार ता २ -४-५३ ] 


ब्यवह्ाा रको हैम कहा बहां कोई शिविचार भ्रज्ञानी ऐसा 
प्रश्म करता है कि--भाप स्पषरह्ाारकों प्रसत्य भ्रोर हेय कहते हो 
वो हम प्रह-तप-संयमावि ब्यवहा रकर्स किससिये करें ? उन घबकों 


छोड़ देंगे । 


छातवाँ अध्याय छ८०३ 
ब्रतादिक व्यवहार नहीं हैं, किन्तु ब्रतादि को मोक्षमाग 


साननां वह व्यवहार है। 


उत्तर--अरे भाई | हमने व्रतादिको कहाँ व्यवहार कहा है ? 
न्रतादि तो व्यवहार नही हैं, कितु उन्हे मोक्षमार्गं मानना वह व्यव- 
हार है, इसलिये उन्तकी श्रद्धा छोड । ब्रतादिको व्यवहा रसे मोक्षमार्गं 
कहा है कितु वह चास्तवमे मोक्षमार्ग नही है--ऐसी श्रद्धा करने का 
नाम व्यवहारकी हेयता है | इसलिये तू वृतादिको मोक्षमार्ग मानना 
छोड दे, कितु उन वुतादिक्रों छोड़कर यदि अ्रद्युभभाव करेगा तो पाप 
होगा, झ्यौर उलटा नरकादिमें जायेगा । व्रत पर्याय स्वय कही व्यव- 
हार नही है, कितु उस वृतपर्यायमे मोक्षपर्यायका श्रारोप करता वह 
व्यवहार है, इसलिये उसे मोक्षमार्ग मानने की श्रद्धा छोड दे | मोक्ष- 
भार्गसे बीचमे भगवातकी भक्ति, नि हकता आदि भ्राठ श्राचार और 
चूत-तप भ्रादि के शुभभाव श्राते हैं, वे निचली भूमिकामे नही छटेगे 
शुद्धीपयोग उम्र होने पर ही वह शुभराग छूटता है, इसलिये वह परि- 
णति हो तब तक उसे निशचचयसे श्रपती जान, कित उसे सोक्षमार्ग 
भत मान | व्यवहारको छोडनेका अर्थ क्या ?---तो कहते हैं कि वततादि 
के रागको मोक्षमार्ग न मानना । वूतादिको मोक्षमा्गं कहना चह्‌ 
व्यवद्दार है, और उन वूतादिको मोक्षमार्ग न मानना, किन्‍्त वतको 
वृतरूप ही जानना वह निश्चय है। वह शभ्रात्माकी ही अशुद्ध परि- 
खत्ति है। यहां तो निश्चय-व्यवहारकी ऐसी शैली है कि श्रपने भावको 
अ्रपन्ता कहना वह निरचय, श्ौर श्रपने भावको दूसरे का बतलाना 
वह व्यवहार है । बृत्तादिका रागभाव वास्तवमे मोक्षमार्गका भाव 


छ५्रें मोक्षमार्ग प्रकाशक की किरण" 


नहीं है किन्तु बंधमार्सका माव है तथापि उस भावकों मोक्षमार्ग 
मातता बह स्पगह्ार है। वह मान्यता छोड़कर मसार्भ बौधराममाब 
रूप मोक्षमार्गकको पहिचान | जहाँ स्वमाबके प्रप्ययसे बोधरागी 
मोक्षमार्ग प्रयट हुआ है वहाँ बुतादिको बाह्या सहकारी लानकर उसे 
उपधारसे मोक्षमार्ग कहा है | मोक्षमार्ग के मीचमे वे होते हैं। प्रतर 
में निदचय अरद्धा-शाम-चवारित्र स्वष्भ्यके प्रासयसे प्रमट हुए बही 
विरभयसे मोक्षमार्ग है प्रौर उपतके साथ बत-तप-ह्पमासादि तो पर 
द्रब्या भ्ित हैं। स्यवह्वार मोक्षमार्ग तो परद्रस्पा अित है | सक्ष्चा मोक्ष मार्ग 
बोतरागमाज है वह स्वव्रब्याशभित है इसलिये स्वद्वब्याध्मित माजको 
मोद्बमार्ग कहटमा बहू निदक्षय है प्रोर बृताबि परद्रभ्याथित हैं उन्हें 
मोक्षमार्ग कहना बह व्यवहार है प्रभाव यह सचमुच मोक्षमार्र 
महीं है | भास्तव में मोझ्मार्ग हो बूसरा ही ह--ऐसा समझने 
का ताम ब्यथहार की हेयता है । निषत्रय मोक्षमार्ग के साथ सिमित्त 
रूपसे बताँद कंसे होते हैं उन्हें श्ानते को मना शहीं किया है 
किस्तु उम्हीं को मोझक्षमार्ग मामना छोड़ वो ! 


सम्यम्दर्शन दोने के पश्चात्‌ जवादि हयममाबकी मोदमार्ग 
का उपचार झआाता दे, भदष्युम को नहीं 


बठावि के परिणाम बीचर्मे भ्राये बिमा नहीं रहेंगे । बीवरामता 
हुए बिसा धशुभराग महीं छूटेगा । भुदोपयोग मे हो बहाँ घुम मा 
झ्रशुभ उपयोग होता है । इसलिये धुमप रिणाम हूं बहु प्रलग बात है 
किम्तु उस छुमको मोक्षमार्ग मानमा मिध्या है। शुभकों मोझ्षमार्प 
मागना घोड़ है । पड़ी स्पयवहारको हेय करती का प्र्थ है। निदत्रय 
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स्वभावमे हष्टि रख और वीचमे वृत्त-तपक्े परिणाम आये उन्हें भी 
अपने परिणाम जान, किन्तु उन्हे मोक्षमार्ग न मान । व्यवहार और 
राग बीचमे आये वह अलग बात है, किन्तु उसीको मोक्षमार्ग मानले 


तो उसके मिथ्यात्व है, उसके घुभमे तो मोक्षमार्गका उपचार भी नही 
है । उपचार तो तब कहलाता है जबकि-वास्तवमे वह मोक्षमार्ग नही 
है--ऐसा समभे और वीतरागभावरूप सच्चे मोक्षमार्ग को जाने । 
वृतादिका शुभराग सचमुच मोक्षमार्ग नही है--ऐसी घर्मीकी मान्यता 


हो जाने पर भी जबतक छुद्धोपयोग नही हुआ तबतक भक्ति-पूजा- 
बृतादिके शुभभाव झाते हैं। यदि शुभ परिणाम भी छोड़दे भौरु 
श्रशुभ परिणामोमे वर्ते तो वहाँ मोक्षमार्गका निमित्त भी नही है । 


यदि अश्ुभको मोक्षमार्गका निमित्त माने, तब तो वहाँ निश्चयकी 
दृष्टि भी नही रहेगी, इसलिये वहाँ मोक्षमार्गका श्रारोप भी नही है। 
मोक्षमार्गका निमित्त शुभ को कहा जाता है, किन्तु भ्रशुभ को नही 
कहा जाता | जहाँ ज्ञायक तत्त्व पर दृष्टि हो वहा छुभमें मोक्षमार्गका 
श्रारोप भ्राता है, कितु जहा दृष्टि ही मिथ्या है श्रर्थात्‌ यथार्थ मोक्ष- 
मार्ग प्रगट ही नही हुआ है, वहा तो घुभमे मोक्षमार्गका उपचार भी 
नही श्राता । और शुभको छोडकर श्रशुभ करे तो उस श्रश्चुभमें तो 
मोक्षमार्गके निमित्तका उपचार भी सभवित नही होता। छुद्धोपयोग 
तो हुआ नही है श्लोर शुभको छोड देगा तो श्रशुम होकर नरकादिमे 
जायेगा | देखो, यह मिथ्याहष्टिकी बात है इसलिये नरककी बात ली 
है । सम्यग्दशंनके पश्चात्‌ भी विषय-कषायके कोई प्रशुभभाव झ्रा- 
जाते हैँ, किन्तु उसे वे नरकादिके कारण नही होते, भौर वे प्रशुभ- 
परिणाम मोक्षमार्गके निमित्त भी नही है । मोक्षमार्मका उपचार 
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बतावि--धुमर्मे प्राता है किम्तु हिंसाहिके प्रध्ुम-परिणामॉर्मि तो 
बसा उपघार भी नहीं होता | मिष्याहष्टि छुमको छोड़कर प्रशुमर्म 
प्रबर्तेत करेगा ठो पाप बांधकर भरकमें लायेगा | धर्मकि प्रध्ुुभ धाये 
किम्तु क्‍ग्रधुमके समम उसे नरकादिकी प्राग्रु का बघ महीं होता । 
परतु प्रमी जिसे धर्मंकी इृषि मी महीं है प्रौर घुमरागको ध्यवहार 
कहुकर छोड़ता है उसे तोमोक्षमार्मकी या उसके ठउपचारकी भी 
दृष्टि महीं रही । उसकी ता हड्डि ही मिष्पा है । इसलिये झुम छोड़ 

कर प्रभुभमें बंता बह भिविभारीपना है। हाँ यदि पम्गम्दर्शके 
पदचातु बुतादिक पुमभाव छोड़कर मान बीतराग उदासीन भावरूप 
रह सके तो बेसा कर कितु वह शृद्धोपपोगक बिना महीं हो सकता 

प्रौर गिचत्ती दक्षार्मे चौथे परांचर्वे-सट्ू यूजस्थानमें झृद्धोपयोग नहीं 
रहता इससपिये बहां छुमर!ग झौर बतादिक के भाव प्ाहे हैं, किसु 
उप्ते मोक्षमा्गं वहीं मामा चाहिये। निच्रप्ती इशार्मे प्ुमकों 

छोड़कर प्रप्रूममें प्रथर्तत करे तो बह स्वथऋछम्दी हो बायेगा । 


श्रद्धा्मे तो विषश्चयकों तथा प्रषृत्तिमें ष्यबह्यारको उपादेय 
मामता---अहू मान्यता मिध्यामाव ही है फिन्‍्तु निश्चयको तो यजाज 
बस्तु स्वरूप लानकर क्‍्रगीकाए करता चाहिये प्रोर ब्यवह्यारको तो 
प्रारोप जानकर उसका शरद्धातल छोड़ता चाहिये --इसप्रकार बोलो 
नप सभम्धझता । 


प्र. बहु जीव दो्ों नर्यो का प्रंयीकार करमैके हेतुसे किसी 
समय प्रपतै को शुद्ध सिद्ध समान रागावि रहित प्रौर फंबसश्रञागादि 
सहित प्रार्मा माता है तथा भ्यास सुज़ा शारण करके ऐसे विचारों 
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मे लीन होता है। स्वय ऐसा नही है तथापि अ्रमसे, निदचयसे "'में 
ऐसा हो हैं”--ऐसा मानकर सतुष्ट होता है, तथा किसी समय वचेन 
हारा निल्पण भी ऐसा हो करता है, किन्तु स्वय प्रत्यक्ष जैसा नही 
है वैसा श्पने फो मानता है, वहा निश्चय नाम कंसे प्राप्त कर सकता 
है ? बयोकि जो वम्तु को यथावत्‌ प्रकूपणा करे उसका नाम निश्चय 
है । इसलिये जिसप्रकार माश्न निथ्चयाभासी जोवका श्रयथार्थपना 
पहले कहा था उस्ीप्रकार इसे भी जानना । 


द्रव्पष्टिस सिद्ध समान कहा है, कितु पर्यायमे भी अपने को 
सिद्ध जैसा मानकर शअजन्ञानी संतुष्ट होता है। पर्यायमें राग श्रोद 
प्रल्पज्ञता होनेपर भी झपने को वीतरागी, केवलज्ञान सहित सिद्ध 
समान मानता है, किन्तु पर्यायमें सिद्धपनात्तो नही है तथापि श्रज्ञानी 
सिद्धपना मानता है श्रौर उसे निब्चय मानता है, किन्‍्तू वह निश्चय 


नही है, वह तो निश्चय श्रद्धा है। पर्याय में जैसा है वसा जानना 
चाहिये | 


ग्रथवा वह मानता है कि---"इस नयसे श्रात्मा ऐसा है शौर 
इस नयसे ऐसा हे”, किन्तु भ्रात्मा तो जैसा है वैसा ही है । चहा वय 
द्वारा निछपण करने का जो अ्रभिप्राय है उसे वह नही जानत्ता, क्योकि 
श्रात्मा निश्चयनय से तो सिद्ध समान केवलज्ञानादि सहित, द्वव्यकर्म- 
नोकमें-भावकर्म-रहित्त है, तथा व्यवहा रनयसे ससारी, मतिज्ञानादि 
सहित, द्रव्यकर्म-नोकर्म भावकर्म सहित है,--ऐसा वह मानता है। 
श्रव, एक श्रात्माके ऐसे दो स्वरूप तो होते नही हैं, क्योंकि जिस 
भावका सहितपना माता, उसी भावका रहितपवा एक ही बस्त मे 
कैसे सभवित हो सकता है ? इसलिये ऐसा मानना भ्रम है। 


श्ंप्च मोज्मत] प्रकाशक की किरटीं 
एक ही पयांप में परस्पर पविरछुदू दो भाव मानना 


पद मिथ्याथद्धा दे । 


प्रशानी एक ही पर्याय में दो प्रकार मानता है। झसी पर्माय में 
घिठपना प्लौर उसो में संतारीपना । निदवय से सिद्धपना प्रौर उसी 
में प्यवहार से संघारीपता ---इसप्रकार प्रज्ञानी मानता है किन्तु वह 
वस्तुस्वकृप का तो निभय करता महाीं है । 


पूृनद्घ एक ही पर्याय में मतिज्ञाम धौर केवसशान--दोनों कैसे 
संमजित हो सकते हैं ? प्रधानो मानता है कि बतमान पर्याय में स्य 
बहार मे में मतिशातावि सहित हैं भौर मिरय से वर्समान पर्याय में 
केबलप्रानी है, कित्तु इसप्रकार निदचचय-स्यवहार है ही नहीं । एक ही 
पर्याय में सिद्धपमा धौर ससारीपना दो महीं होते | एक ही पर्याय में 
मतिज्ञाम पग्रौर केबलशान दोनों कैसे हो सकते हैं ? एक ही पर्पाय में 
राग प्रीर पूण बीतरागता दोनों कंसे हो सकते हैं ? हु वस्तुर्मे तब्य 
वुक्सि सिद्ध होते की प्तक्ति है प्रोर पर्याय में सस्तार है। व्रम्य में 
केवसहक्लाम की प्तक्ति है प्रौर पर्याय में मतिन्नातावि प्रस्प ज्ञान ई-- 
ऐसा जाने तो पार है किसतु एक ही पर्याय में बो भाव मासमा 
बह कहीं विश्चम-पस्पवहार महीं है बह तो मिष्या श्रद्धा है। तो 
फिर किसप्रकार है ? 


जिसप्रकार राजा प्रोर रंक मनुष्यत्य की भ्रपेक्षा ऐे समान हैं 
उस्ोप्रकार सिद्ध प्रौर ससारी-दो नोंको जबीबस्व की भ्रपेक्षासे समास 
बडा है । कैबसमानादि की प्रपेशा से मानता मार्ने तो बेसा नहीं 
है. क्योकि संसारी को तिश्चप से मतिशानादिक हो हैं श्रोर सिय 
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को कैवलज्ञान है | यहाँ इतना विशेष कि ससारी को सतिज्ञानादिक 
हैं वे कर्म के निमित्त से है, इसलिये स्वभाव अपेक्षा पे ससारी को 
केवलज्ञान की शक्ति कहे तो उसमे दोप नही है । जिसप्रकार रक 
मनुष्य में राजा होने की गक्ति होती है उसीप्रकार यह शक्ति भी 
जानना | 


पर्याय श्रपेक्षा से तो छम्मस्थ को मतिज्ञानादिक हैं वे निश्चय से 
हैं। निश्चय से केवलज्ञान की शक्ति कहना वह तो द्रव्य अपेक्षा है, 
कितु पर्याय मे कही निदचय से केवलज्ञाव नही है। पर्याय में तो 
निशचय से मति-श्र्‌ त ज्ञान ही हैं । 


पुनश्च, द्रव्यकम, नो कर्म को पुद्गल की पर्याय है, इसलिये 
निश्चय से तो वहससारी जीव से भी भिन्न ही है, कित्ु ससार पर्याय 
के समय उस कमं-नो कर्म के साथ निमित्त-नेमित्तिक सम्बन्ध है वह 
जानना चाहिये । सिद्ध भगवान की भाँति ससारीको भी कर्म के साथ 
निर्मित्त-नेमित्तिक सबंध सर्वथा न माने तो वह म्रम है। हाँ, धर्मी 
जीव की दृष्टि मे कर्म के साथ का निमित्त-नेमित्तिक सम्बन्ध छूट गया 
है | निमित्त-नैमित्तिक सम्बन्ध में जो राग-हेषादि भावकर्म होते हैं, 
बह तो झ्ात्मा का श्रीदयिक भाव है, वह भाव निश्चय से श्रात्मा का 
है, तथा कर्म उस में निमित्त है। इसलिये उसे कर्म का कहना वह 
उपचार से-व्यवहार से है । राग-ह्वेषादि उदयभाव भी मिश्चय से 
श्रात्मा के हैं, क्यों कि वे झात्माकी पर्याय में होते हैं, तथा शरीर, 
कर्म श्रादि लिब्चय से जड की परिणति है, उस के साथ जीव का 
निमित्त-नैमित्तिक सन्बन्ध है । 
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मुद्ध द्रम्प हृष्टि के विपय में तो ऐसा कहा जाता है कि-रागादि 
पातमा के हैं ही नहीं, वे सिइ््य से जड़ क हैं सिसु बह द्रष्यदृष्टि 
की बात है प्रौर यहां तो दो दर्म्यों का पृथगस्य बतसाते हैं। जिस 
ट्रस्प का जो माव हो उसे उसी का कहमा वह भी निददक्षय है । 
राग को प्रात्मा का कहता मो तिश्चय है | राग मिदृचय से 
प्राम्मा का है रर्म से राग हुपा ऐसा मानता वह भ्रम है । 
सप्तारी जीद के ही रामादि हैं बहुप्लौदयिक भाव स्वतत्व है रागादि 
भाषव कर्मके नहीं है। उत रामादिकमाबबोको कर्म का मासता बह ऊअम है | 
इससिये निदएमय से ऐसा है प्लौर व्यवहार से ऐसा औ,-इस प्रकाद 
एक ही पर्याय में दो भाव मानना यह धूम है किसु भिन्न २ भार्बो 
की प्रपेक्षा से मयों की प्ररूपणा है, इसलिये जिप्त भप्रपेज्षा से जिस 
भाज का कमन हो ददनुसार यजा्े समझना यह सरब श्रद्धा है । 
मिध्याहष्टि को प्रनेकान्त के स्वरूप की खबर गहीं है | 


[पीर स ररएें०३ त्र॒ बैल धुषला ६ शुषबार ता २२-४-१३ | 


पुनप्ष छस जीब को बृत-स्ीस-संयमादिक का प्रंपीकार होता 
है । उसे स्थवगह्वार से यह मी मोक्षमार्ण का कारण है” ऐसा मान 
कब उसे उपादेय मातता है | यह तो जिसप्रकार पहसे सात व्यवहा 
रावप्तम्थी श्रीव का भयजार्ष पता कहा था उस्ती्रकार इृश्नके भी 
प्रमणार्धघपता ही जातता | भौर बह ऐपा भो माषता है कि. यथा 
पोम्यग बृतादि किया करला ठो योग्य है किन्तु उतमें ममत्व महीं 
कएता चाहिये । प्रव स्वयं लिसका कर्ता होगा उसमें ममस्य झेसे तहीं 
करेंमा ? यदि स्वयं कर्ता नहीं है ठो मुझे यह किया करता सोग्य 
है. -ऐसा माब फसे किया ? प्रौर यदि ह्वम कर्ता है तो शरद (क्रिया) 
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अ्रपना कर्म हुआ, इसलिये कर्ता कर्म सम्बन्ध स्वयं सिद्ध हुझ्ना । 
कितु ऐसी मान्यता तो भ्रम है । 


दरीर से ब्रह्मचर्य का पालन करे, निर्दोष श्राहार ले, द्वरीर से 
हिंसा न हो, इत्यादि बाह्य वृतादि की क्रियाको श्रज्ञानी मोक्षका 
साधन मानता है। श्रौर श्ज्ञानी ऐसा कहता है कि--श्रल्पाहार, 
शरीरको आसन लगाकर स्थिर रखना--आादि क्रियाएँ करना श्रव- 
रय, कितु उनका ममत्व नही करना चाहिये, लेकिन यह बात मिथ्या 
है। प्रथम तो कर्ता हुआ्ना वही ममत्व श्रागया । कर्ता हो श्रीर ममत्व 
न करे यह कैसे हो सकता है ” जडकी क्रिया शभ्रात्मा कर ही नहीं 
सकता, तथापि “मैं करता हूँ--ऐसा मानता है वह महामिध्यात्व 
श्रोर ममत्व है । जड शरी रकी क्रिया मे कर सकता हैँ--ऐसा जिसने 
माता है वह जीव जडका कर्ता हुआ और जड उसका कर्म हुआ । 
वहाँ जडके साथ कर्ता-कर्म सम्बन्ध हुआ, किन्‍्तू यह मान्यता 
भिथ्यात्व है । 


बाह्य वृतादिक हैं वे तो शरीरादि परद्रव्याश्रित हैं, श्रौर पर- 
द्रव्यका स्वय कर्ता नहीं है, इसलिये उसमें कढ त्वबुद्धि भी नही 
करना चाहिये, तथा उसमे ममत्व भी नहीं करना चाहिये। उन्त 
वृतादिकमे प्रहण-त्यागरूप श्रपता शुभोपयोग होता है बह श्रपने 
आश्चित है श्रोर स्वय उसका कर्ता है, इसलिये उसमें कक्ष त्वबुद्धि 
भी मानना चाहिये श्र समत्व भी करना चाहिये । 


शुद्ध उपयोग ही घमंका कारण है. - 


सम्यग्हष्टि रागका कर्ता नही है--ऐसा कहा है, वह तो द्रव्य- 


ए१२ मे च्षमा|ग प्रकाशक की किरये 


हष्टिकी प्रपेक्षा कहा है किन्सु सम्मगहृष्टिको मी पर्यायरमें छितमा राम 
होठा है उसका कर्ता पर्याय प्रपेज्ञासे वह ग्रात्मा हो है कहीं जड़ 
उप्तका कर्ता महीं है । इसलिये पर्याममें जो राग होता है उस पभपना 
जानमा चाहिये कितु उस शुभरागको मोक्षका कारण महीं मासमा 
चाहिये । शुमरागको धर्मेका कारण माममा वह प्रम है। घमंका 
कारण तो राग रहित छुद्ध तपयोग है । ध्रुद्धोपपोग भौर घुमोपमोगम 
में प्रतिपक्षीपना है पुभराग तो पुण्पकघका कारण है प्ौर मोौक्षका 
कारण भुस्ोपयोग है घुभरागसे पृण्पबंध भी हो भोर बहु मोक्षका 
काश्म भी हो--इसप्रकार एक ही भमावको बंध-तसथा मोक्षका कारण 
मानना बह भ्रम है! इसप्तिमे द्रहावि के झूम राम को बप्त का ही 
कारग्स जानता उसे मोक्षका कारण नहीं मानता चाहिये । 


घोतराग ह्युद्ध उपयोग ह्वी मोचका कारण है 


वरत-प्रग्गरत दोषों शिकत्पोंसे रहित जहाँ पएठम्यके प्रहम-स्पासका 
कोई प्रयोजन महीं है---ऐसा उदासपीन बीतराग घुड्ोपयोग है बड़ी 
मोक्षमार्म है । किन्हीं थोबों को सिच्रसीवददारमें श्ुमोपमोग प्रौर धुद्धो 
पयोपकां घ॑युक्तपतता होता है. इसलिये छस ब्रतादि शुभोपयोगको 
शपचार से मोक्षमार्ग कड्ठा है। बस्तुविचारसे बेखते पर शुमोपयोग 
मोक्षका घातक ही है ।--इसप्रकार लो बधका कारणा है बही मोक्षका 
छातक है ऐसा अस्ान करता । 

घम्यग्हहिको ध्रुमोपयोग भी बाघ्तवर्गे तो बधका ही कारणा है 
किलतु उस समम साजमें निश्चय प्रद्धा ब्रान-स्थिरताहृूप मोक्षमर्य है 
इंसलिबे टसके भुम को तपचारसे मोक्षका का रस कहा है किस्तु उच्चा 
छाघम तो विकस्परदित पड़ा-ज्ञान प्रौर बीठरागी बारित्र ही है। 
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राग मोक्षका साधन है ही नही--ऐसा श्रद्धान करना चाहिये। मोक्ष 
फा कारण तो रागरहिंत ज्ञानानन्द स्वभावमे एकाग्रतारूप धुद्धोपपोग 
ही है | इसप्रकार घुद्धो पयोगको मोक्षका कारण जानकर उसका उद्यम 
करना चाहिये, श्रौर घुभाशुभ उपयोगको वधका फारण झौर हेय 
जानकर उनकी रुचि छोडना चाहिये । प्रथमसे ही ऐसा भिश्चय 
करना चाहिये । 


शुद्ध उपयोग ही मोक्ष का कारण होने से श्रादरणीय है---ऐसी 
श्रद्धा तो हुई है, कितु जहाँ शुद्धोपपोग न हो सके वहाँ घुभोपयोग 
होता है । श्रशुभ को छोडकर शुभ भाव करना---ऐसा उपदेश मे कहा 
जाता है, किन्‍्ही शअश्युभ भाता है श्रौर उसे छोड देना चाहिये--ऐसा 
नही है | शुभ का काल है वहां श्रशुभ राग होता ही नही । राग हुप्ना 
झ्ौर छोड देना चाहिये---ऐसा नही है । श्रशुभ हुआ ही नही है, फिर 
उसे छोडना कंसा ? श्रौर श्रशुभ हुआ, तो उसे छोडना किसप्रकार ? 
हुमा वह तो हुप्रा ही है, श्रीर दूसरे समय तो वह छुट ही जाता 
है। उसीप्रकार शुद्धोपयोग हुआ्ना वहाँ घुभोपयोग छूट जाता है, 
अर्थात्‌ वहाँ शुभ की उत्पत्ति ही नहीं होती । 


क्रमवद्धपर्याय में तो कोई फेर नही पडता, किन्तु उपदेश मे 
तो ऐसा ही कथन श्राता है कि पाप छोडो, श्रद्युभ छोडो । शुभ श्ौर 
श्रशुभ दोनो उपयोग श्रशुद्ध ही हैं, कितु उनमे शुभ की श्रपेक्षा अशुभ 
में अधिक शअशुद्धता है | जहाँ शुद्धोपयोग है वहाँ तो बाह्य में लक्ष ही 
नही है। चेतन्य के अनुभव में ही एकाग्रता वर्तंती है, वहां पर द्रव्यो 
का तो वह साक्षी ही है, इसलिये पर द्रव्यो का तो कोई सम्बन्ध- 
श्रालम्बन ही नही है। परन्तु शुभोपयोग के समय वाह्य में श्रहिसा 


श्र मोश्षमार्ग श्रकाशक की किरणें 


का प्रात करू देखकर अचलू --इत्पादि ग्रतादिक की प्रवृत्ति 
होती है 0था भ्रधुभोपयोग के समय हिसादि पभ्रम्रतकूप प्रवृत्ति 
होती है ।--हस प्रकार शुम प्रौर प्रसुम भावशुप प्रधुद्ध उपयोग के 
समग्र परवब्य की प्रदुति के साथ मिमित्त-नेमित्तिकपना होता है | 

जहाँ भुद्धोपपोग हैं वहाँ तो परदस्पके साथ सम्वस्ध हो नहीं है घुठो 

प्रयोग का तो स्वग्राव के ही साथ सम्बध है! इसका प्रहण करू 

धोर,इसे छोड़ --हृत्यादि प्रहणा-रयाग के मिकल्प शुद्धो पयोग में गहीं 
होते । जब शुक्षोपयोग न हो तब प्रष्युद्धोपयोग में घुम प्रशुम राग 
होता है। 


[बीर स॑ २४७१ प्र बैशाल शुख्या १ प्रृदथार २३-४-५१ ] 


शम को भर शुद्ध को फारणकार्यपना नहीं है। 


कोई ऐसा मानता है कि----सुमोपयोग शुद्धीपयोग का कारणए 
है। भव बहां लिसप्रकार प्रशुभोपयोग छूटकर क्ुमोपयोग होता है 
जसीप्रकार झुमीपपोम छूटकर घुद्धोपयोग होता है --ऐसा ही यदि 
कारराकार्यपना ही तो घुभोपपोस का कारण प्रशुमोपयोग मी पिद्ध 
हो | भ्रवबर| द्रस्पलिसी को शुभोपयोग तो मिष्पाहष्टि कै योग्य उत्कृष्ट 
होता है बर्बाक भुद्ोपयोग होता ही तहीं है । इसलिये बाप्तविकरकप 
से बोतों में काश्यकार्यपता नहीं है भ्द्युभ में से सीबा घुद्धोपयोग 
झिसीको महीं होठा। प्रसुम दूर होकर शुम होता है व शुस दूर होकर 
फिर धुद्ध होता है । मधपि श्रत के परिसाम भी स्मागमे गोम्प हैं कितृ 
सम्यर्गाप्टि को पहसे प्बृत के परिणाम घूटकर ब्‌त के परिणाम होते 
हैं भौर फिर शुद्धोपवोग होने पर बृत के झुप्त परिचास भी कट जाते 
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हैं। वास्तव में शुभ वह शुद्ध का कारण नही है। यदि शुभ छुद्ध का 
कारण हो, तव तो भ्रशुभ भी शुम का कारण हो जाये, किन्तु ऐसा 
नही है | पुनरच, यदि शुभ वह छुद्ध का कारण हो, तो द्रव्यलिंगी 
मिध्यादृष्टि उत्कृष्ट शुभ भाव करके नववें ग्रेवेयक मे जाता है, तथापि 


वह शुभराग उसे किचित्‌ भी छुद्ध का कारण नही होता । इसलिये 
शुभराग छुद्ध का कारण नही है। कभी-कभी भावलिंगी मुनि प्रथम 
स्वर्ग में जाता है भौर द्वरव्यलिगी मिथ्याहष्टि घुभ से नववे ग्रेवेयक 
तक पहुँचता है, किन्तु उसे उस शुभ के कारण किचित्‌ मात्र शुद्धता 


नही होती । इसलिये शुभ भौर शुद्ध को वास्तव में कारणकार्यपना 
तही है । 


जेसे-किसी रोगी को पहले भारी रोग था भौर फिर श्रल्प रह 
गया, वहाँ वह अल्प रोग कही निरोग होने का कारण नही है। हां, 
इतना प्रवश्य है कि श्रल्प रोग रहे तब निरोग होने का उपाय करे तो 
हो सकता है, कितु कोई उस भल्प रोग को ही मला जानकर उसे 
रखने का यत्त करें तो वह निरोग कैसे होगा ? उसी प्रकार किसी 
फषायी को तीम्र कपायरूप भ्रशुभोपयोग था, बाद मे मद कषायरूप 
शुभोपयोग हुआ, तो वह शुभोपयोग कही निष्कपाय शुद्धोपयोग होने 
का कारण नही है। हाँ, इतना भ्रवद्य है कि-शुमोपयोग होने पर 
यदि यत्त करे तो शुद्धोपयोग हो जाये, किन्तु कोई उस शुभोपयोगको 
ही भला जानकश उसी को साधना करता रहे तो उसे शुद्धोपयोग 
कहाँ मे होगा ? दूसरे, भिथ्याहष्टि का शुभोपयोग तो शुद्धोपयोग का 
कार है ही नही, किन्तु सम्यच्हष्टि को शुभोपयोग होने पर निकट 


९१६ सोक्षार्ग प्रकाशक की कफिरजें 


शुद्धोपयोग को प्राप्ति होती है ।--ऐसी मुश्यठा से कहीं २ क्षुमोपयोग 
को भी धृद्धोपरोग का कारण कहते है-ऐसा छममता 'बाहिये । 


झुठ्ोपयोग दो स्वभाव में एकाप्र होने पर ही होता है । छुम तो 
पर के सक्ष से होता है । सारी हृष्टि बदल जाये तब शुठ्धोपयोग होता 
है | भिष्यादुष्टिको हो शुद्धोपपोग होता ही लहीं इससिये उसे तो 
धुभोपयोग कभी उपभार से भी शुद्ध का कारण तगही होता। सम्पर्क- 
दुष्टि को स्वभाव की दृष्टि तो बर्ठ रहो है भीर छुभ को तोड़कर 
मिकट में ही शुदो पयोग की प्राप्ति होता है उस भ्रपेज्ा से कहीं २ 
सम्पग्दुष्टि के लिये ध्ुम को शुद्ध का कारण! कहते हैं । 


निश्वप-स्ययहार सम्पन्धी भ्रज्ञानी का अम 


पुमाच॒ यह थ्रीब प्रपने को सिदक्यय-श्यवहार रूप भोक्षमार्गे 
का सापक मांगता है, वहाँ जैसा पहले कह चुके हैं तदशुसार भ्राष्मा 
को शुद्ध मामा बहू तो सम्यकवर्शन हुपआ उसी प्रकार जाना पह सम्य 
कजात हुमा सौर ठंसीप्रकार गिचार में प्रवर्धित हुप्रा बह सम्मक- 
लारित हुप्रा--इसप प्रकार प्रपतो को भशिरचय रत्नत्य का होगा मानता 
है। किन्तु में प्रत्पक्ष अशुद्ध दीमे पर मी पूद्ध किसप्रकार सावता हैं 
जातता है--विधार रहा हूँ ।--इत्पादि विवेक रहित भाष्त अम्से 
सम्तुष्ट होता है । 


प्रात्मा को 'सुझ शुद्ध कहा है किंतु किसप्रकार झुद्ध है उस 
को उसे सबर गहीं है! अम्याध्टि के जिता यों ही कहता है कि- 
प्राष्मा तो ह्िद्समार सृद्ध है. कितु पर्याय में प्रशुद्धता होने पर भी 
छुद्धता मानता बहू ठो अम है। बस्तु को समझे बिता शुद प्रात्मा की 
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सान्यत्ता किस प्रकार की ! यदि छुद्ध द्रव्य की यथार्थ मान्यता, ज्ञान 
श्रौर एकाग्रता करे तो पर्याय मे शुद्धता होना चाहिये, किन्तु पर्याय 
की तो उसे खबर नही है । मे शुद्ध हैं--ऐसा कल्पना से मानता है, 
जानता है श्ौर उस रागमिश्रित विचार में लीन होता है---उसी को 
चहू निश्चय रत्तनन्नय मानता है, किन्तु निश्चय रत्नत्रय के सच्चे स्व- 
रूप की उसे खबर नही है। श्रोर श्रज्ञानी व्यवहार-रत्तत्रय को भी 
भ्रत्य प्रकार से भ्रमरूप मानता है । 


“अरिहन्तादिके श्रतिरिक्त अच्य देवादिको में नही मानता, 
भ्रौर जन शासत्रानुसार जीवादिक के भेद सीख लिये हैं उन्ही को 
मानता हूं, श्रन्य को नही मानता, वह तो सम्यग्दर्शन हुआ । जैन 
शास्त्रो के भ्रभ्यासमे बहुत प्रवर्तत करता हूँ वह सम्यग्ज्ञान हुआ, तथा 
प्रतादिरूप क्रियाश्रो वत्तेता हूँ वह सम्यक्‌ चारिचत्र हुआ ।--इस 
प्रकार अपने को व्यवहार-रत्तत्रयरूप हुश्रा मानता है, किन्तु व्यवहार 
तो उपचारका नाम है श्रोर वह उपचार भी तभी हो सकता है जब 
कि सत्यभूत निश्चय रत्नत्रयके कारणादिरूप हो, श्रर्थाव्‌ जिसप्रकार 
निश्चय रत्ननश्रयकी साधना होती है उसीप्रकार उसे साधे तो व्यवहार- 
पना सभवित होता है। किन्तु इसे तो सत्यभ्षुत निश्चय रत्नत्रय की 
पहिचान ही नही हुई है, तब फिर तदनुसार साधना कैसे कर सकता 
है ? मात्र भ्राज्ञानुतारी होकर देखा देखी साधना करता है, इसलिये 
उसे निश्चय-व्यवहार मोक्षमार्ग भी नही हुआ है । 


इसप्रकार यह्‌ जीव निश्चयामास को जानता-मानता है, किन्तु 


व्यवहार साधनको भला समझता है, इसलिये स्वच्छन्दी होकर पश्- 
३० है 


ए८ मोक्ष मार्ग प्रकाशक की किरणें 


मश्ष प्रवेशन नहीं करता किन्तु प्तादि घुमोपमोगरूप वर्तता है 
इसलिये प्रंधिम प्रैभेपक तक वा पद प्राप्त करता है ठबा यदि 
विद्चयामासकी प्रबसतासे प्रशुमसूप प्रदृत्ति होजाये तो उसका कुगति 
में सी गमत होकर परिणामासुसार फत्त पाता है कितु ससारका ही 
भोक्ता रहता है प्रभात्‌ सच्चा मोक्षमार्ग प्राप्त किये बिना वह सिंध 
पद को प्राप्त नहीं कर सकता |---इसप्र का र निदत्षय-भ्यवह्यारामांस 
दोनों शयाबसतम्बी मिप्यादृष्टिपोंका सिरूपण किया । बहू शीब निएच्वया- 
मास को जानता-मानता है किन्तु स्थषह्ार साधमको मप्ता समझा 
है इसलिये स्वच्छन्दी होकर पधुमरूप प्रबर्तत सहीं करता । 

प्रथः मो मिध्यादुष्टि पम्पकन सम्मुख है उसका भिरूपण 
करते है । 


पर 


सम्यक्वसन्मुख मिथ्याटृष्टिका 
निरूपण 


किन्ही मदकषायादिका कारण पाकर ज्लानावरणादि कर्मोका 
प्योपशम होने से जीवके तत्व घिचार करने की शक्ति प्रगट होती 
है, भर सत्य समझने का इच्छुक हुआ होने से देव-गुरु-शांस्त्र, मव- 
त्त््व, छह द्रव्य ग्रादि तत््वोका विचार करने मे उद्यमी हुआ,---ऐसाः 
होने से उसे देव-ग्रुरु-शास्त्रादि सच्चे बाह्य निमित्तो का योग मिला 
झौर वहाँ सब्चा उपदेश श्रवण किया । उस उपदेशमें अपने को प्रयो- 
जनभूत मोक्षमार्ग के, देव-ग्रुरु-धर्मादि के, जीवादि तत्त्वो के, स्व- 
परके श्रथवा अपने को श्रहितकारी-हितकारी भावों के--इत्यादि 
उपदेश से सावधान होकर उसने ऐसा विचार किया कि--प्रद्दो | 
मुझे इस बातकी तो खबर ही नही थी, में भ्रमसे भूलकर मनुष्यादिक 
-शरीर मे तन्मय हो रहा हूँ, किंतु यह शरोर तो अ्ल्पकाल रहता 
है ।---इसप्रकार वैराग्य होता है, तथा निर्णय करता है कि पुर्वोक्त 
तत्त्वोकी मुझे खबर चही थी । “मे तो यह सब जानता है--.ऐसा 
जो अ्मपूर्वक मान बेठे वह तो पात्र ही नही है, क्योकि वह पूर्वकी 
भौर वर्तमान की अ्रपनो मान्यत्ताके बीच कोई भेद नही करता | 
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पुनश्च्, बहू विचार कश्सा है कि मुझे यह सव मिमित्त प्राप्त 
हुए है, इससिये मुझे इस बात का तिणय करमा चाहिमे क्योंकि 
इसी में मेरा हिंत है--ऐसा विचार कर जो उपदेए सुमा उसकी घारणा 
करने का उद्यम करता है। यहाँ उपदेशका श्रवण लिगा है पहलसे 
इास्त पढ़कर सत्य विभार करता है--ऐसा यही कहा । 


[ बीर स॑ २४४६ प्र बेशार घुकशा ११ छुकबार २४-४-४६ ] 


सम्पर्दशंन प्राप्त ऋरन स पूर्यकी पात्रता 


सम्पग्दर्धम-स मुख हुए जीवकी पात्रता कसी होतो है उसका 
महू बर्णन है। जिसने प्रमी सम्यग्वर्शम प्राप्त नहीं किया है किस्तु 
प्राप्त करने के सझ्लविये तत्व मिर्णय प्रापि का उद्यम करता है--ऐसे 
लीवकी यह बांत है। जिसे प्रात्माका हित करते को माजता हुई है 
घम्यग्वर्शान प्रगट करके प्रार्माका कस्याणएा करमे की प्राकृाक्षा लागृत 
हुई है--ऐसे जीबको प्रथम तो कपायकी मदता हुई है तत्वनिर्णय 
करते जितता शासकी प्रतक्तिका विकास हुप्रा है. निमित्तकपसे सन्‍्ये 
देश-गुर-शा सत्र मिले हैं प्रौर स्वय को उसकी प्रतीति हुई है। जञामी के 
निकट यजाएं उपबेध प्राप्त हुप्मा है शोर स्वय॑ प्रपने प्रमोबषप के सिये 
मोक्षमाग प्रादिका उपदेश घुमा है । कोससै भाव भ्राट्माको हिकारी 
हैं प्रौर कौनसे प्रहितकारी हैं सच्चे बेब-गुद-धशास्जका स्वरूप बया 
है भ्रौर कुदेब-कुगुय-कुशास्थ कंस हैं लीबादि समबतत्वोका स्वरूप 
बया है ? दृब्प पु्य-पर्याय क्‍या हैं ? उपाधान निमित्तका स्वरूप कैसा 
है ? मोदा मार्ग का सड्या स्वकूप बया है ?-ह-इत्पादि प्रयोजतमूत विषयोी 
का यधार्ष उपदेश युरुगभसे प्राप्त हुप्मा है प्रौर स्वयं प्रंतरमें उसका 
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निर्णय करके समभमे का प्रयत्न करता है, उसे समभकर स्वय अ्रपना 
ही प्रयोजन सिद्ध करना चाहता है, उपदेशकी घारणा करके में दूसरे 
को सुनाऊ भ्रथवा समझता दें---इस आाशयसे नहीं सुनता, किन्तु 
समभकर प्रपना कल्याए करने की ही भावना है । 


देखो, यह तो प्रभ्ती सम्पग्दर्णन प्राप्त करने से पहले की पात्रत्ता 
बतलाते हैं । जो भ्रपना कल्याण करना चाहता है उसे मदकपाय और 
ज्ञानका विकास तो होता ही है, तदुपरान्‍न्त ज्ञानी के पास से सच्चा उप- 
देश मिलना चाहिये । अज्ञानी-कुग्रु्प्नो के उपदेशसे यथार्थे तत्त्व- 
निर्णय नही हो सकता । जिसे कुदेव-कुगरुरु तो छूट गये हैं, तिमित्त 
' स्पसे सच्चे देव-गुरु-णास्त्र मिलि है, और कपायकी मदता पूर्वक जो 
तत्व मिर्णयका उद्यम करता है ऐसे जीव की यह बात है। देखो, 


उस सम्यवत्व-सन्मुस्य जीवमे कसी कंसी पात्रता होती है वह बत- 
लाते है । 


(१) प्रथम तो मदकषाय हुई है। श्रात्माका हित करने की 
जिज्ञासा हुई वहाँ मदकपाय हो ही गई । तीत्र विषय-कषायके भावों 
में डूबे हुए जीवको आ्रात्माके हितका विचार ही नही उठता । 


(२) मदकपायसे ज्ञानावरणादिका ऐसा क्षयोपदम हुभझ्ना है 
कि तत्त्वका विचार ओर निशाय करने जितनी ज्ञानकी शाक्ति प्रगट 
हुई है । देखो, तत्त्व निणंय करने जितनी बुद्धि तो है, किन्तु जिसे 
श्रात्माकी दरकार नही है वह जीव तत्त्व निर्णयमें श्रपनी बुद्धि नही 
लगाता और बाह्य विषय-कषायोमे ही लगाता हैं । 


(३) जो सम्यक्‍त्व-सन्मुख है उस जीवको मोहकी मदता हुई 


घर मोश्मार्ग पकाशक की किरण 


है एससिमे बह तत्य बिचारमें उद्यमी हुभझा है। बर्शनमोहकी मदता 
हुई हैं प्रीर नारित्रमोहम भी कपायों की मंवता हुई हैँ । प्रपते साबमें 
मिध्पात्यादिका रस प्रत्यस्त मंद होगया है धौर तत्चनिर्णाय की प्रोर 
इसा है। सांसारिक कार्योंगी छोपछतूपता कम करके प्राट्माका विधार 
करने में उद्यमी हप़ा है | सार के कार्योंसे निश्वत्त हो (उमकी प्रीति 
कम करे ) तब प्रास्माका जिचार करे म | जो ससारकी तीग पोल 

पतामें मग्म हो उसे प्रात्माका विघार कहाँ से प्रायेगा ? जिसके 
हृदममें पै ससारका रस उड़ गया है प्रोर थो प्रा्माके बिार का 
उच्चम करता है कि-- परे ! घुसे ती प्रपपै ग्रात्मा का कस्याण 
करमसा है दुनिया तो इसोतरह चलती रहेंगी दुलियाकों जिन्हा 
छोड़कर मुझे: तो घपमा हित करता है ।--ऐसे जीबकी यह 
बात है । 


(४) उस जीवको बाह्या मिमित्तरूपसे सच्चे वेव-मुझ-शास्त्र 
प्रादि मिल्ले हैं कुदेब-#ुगृुव-ध्ुध्यास्तकी भारयता छूट गईं हैं भीर 
परबंश-वीतरागदेबको ही मानता है| प्ररिहृत्त मगबातस की बीतरामी 
प्रतिमा भी देव है । शधास्त्र्ते भो देव पुर्य कहे हैं-पक्ष परमेपी जिस 
धर्म जिमबाणी जिम चेश्यालय ग्रोर जितविम्ब--पहु भी देवरुप 
छे पूम्म हैं। पर्बमश्र-बीतरागवेबको पहढ़्िचाते प्रोर दिसम्बर संत 
भाव लिगौ भुति मिर्से वे मुद हैं तपा कोई शामी सस्पुरुष मिमित्तकझ्षप 
से प्राप्त हो वह मी श्ाससुद है । पा लीबको ज्रानोका उपदेश ही 
मिमित्तरूप होता हे | तरकादिमें मुनि प्रादिका पीधा गिमित्त नहीं है 
किम्लु पूर्बकालमें श्ागी की वेदाता मिन्ती हू उसके संस्कार बहाँ निमित्त 
होते हैँ । देव-गुद के बिता प्रकेशा शाप सम्पम्दर्त में शिमित्त महीं 
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हो सकता । इसलिये कहा है कि सम्यक्‍त्व सम्मुख णीवको कुदेवादि 
की परम्परा छोडकर सच्चे देव-गुरु-शास्त्रकी परम्परा प्राप्त हुई है। 


(५) पुनश्च, उस जीवको सत्य उपदेदका लाभ मिला है । ऐसे 
निमित्तोका सयोग प्राप्त होना तो पूर्व पुण्पका फल है, भौर सत्यतत्त्व 
का निर्णय करने का उद्यम वह अपना वर्तेमान पुरुपार्थे है। पात्र जीव 
को क॑से निमित्त होते हैं वह भी बतलाते हैं कि--निमित्तरूपसे सत्य 
उपदेश मिलना चाहिये । यथार्थ मोक्षमार्ग क्‍या है ? नवतत्त्वोका स्व- 
सप क्‍या है ? सच्चे देव-गुरु-शासत्र कँसे होते है ”? स्व-पर, उपादान- 
निमित्त, निशचय-व्यवहा र, सम्यग्दर्शना दि हितकारी भाव तथा मिथ्या- 
स्वादिक श्रहितकारी साव--इतस सबका यथार्थ उपदेष् मिला है। 
उपदेश मिलना तो पुण्यका फल है, किन्तु उसे सुतकर तत्त्व-निर्णोय 
करने की जिम्मेवारी श्रपनी है ।--यह बात श्रव कहते हैं । 


(६) ज्ञानी के पास से यथार्थ तत्त्वका उपदेश मिलने के पश्चात्‌ 
स्वय सावधान होकर उसका विचार करता है | यो ही ऊपर से नही 
सुन लेता, किन्तु अच्छी तरह ध्यानपूर्वक सुनकर सावधानी से 
उसका विचार करता है, और उपदेश सुनते समय बहुमान श्राता है 
कि--“श्रहो ! मुझे इस बातकी त्तो खबर ही नही है, ऐसी बात तो 
मेंने पहले कमी सुनी ही नही । देखो, यह जिन्नासु जीवकी योग्यता ! 

जिसे अपने आत्माका हित करना हो, वह जगत्‌ को देखने में 
नही रुकता । बाह्य में बहुत से ग्रामो मे जिनमदिरो का निर्माण हो 
श्रौर बहुत से जीव धर्म प्राप्त करें तो मेरा कल्याण हो जाये,--ऐसा 

विचार करके यदि बाह्य मे ही रुका रहे तो झात्मा की शोर कब 
देखेगा ? अरे भाई तू झपने आझ्रात्मा मे ऐसा मन्दिर बना कि जिसमे 
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सम्पग्दक्षेत ज्ञान चारित्रह॒पी भगवान भाकर विराजमाल हों । भक्ति- 
प्रमाषमादि का पघुमराग प्राये बहू प्रलग बात है किस्तु पात्र लीब 
उस राग पर भाश ते देकर प्रात्मा के मिर्णप का उच्चयम करठा है! 
प्रद्दों ! दैसे ठत्य को मुस्दे धरती तरु खबर नहीं थी । मैंने अगर से 
रागादि को ही पम माना था और धारीर को भ्रपसा स्वरूप सागकर 
उसमें ठग्मय धा। यह प्वरीर तो बड़-प्रज्ेतन है प्रौर मैं ती जाते 
स्वरूप ह_. | इस एदारीर का संयोग सो प्रस्पकास्त पर्यन्त ही है यह 
मनुष्य मब कही नित्यस्थायों महीं रहेगा । यहाँ मुझे सर्व हितकारी 
मिमित्त मिसे हैं इससिये में तत्व समफम कर प्रपने पश्रात्मा का 
छदठ्घार करू प्लौर मोक्षमार्ग प्रादिका प्ररूती तरह विचार करू -ऐसा 
सोच कर तस्वतिशाय प्रादिका उद्यम करता है। काम एक प्रा 
हमारथका धन्य तहीं मत रोग । 


(७) बहाँ उद्देघ सहित तिर्देश प्र्षात्‌ नाम जातता है धोर 
सप्नण मिर्देश प्र्वात्‌ जिसका जो सक्षण हो बहु समझता है (था 
परीक्षा द्वारा विचार करके भमिर्णय फरता है। जीवग-प्रयीबादिके 
साम सोलता है उमके सक्षण समझता है धौर परीक्षा करके मिर्णय 
करवा है | जो उपदेश सुता उठकी भारणा करके फिए स्वयं प्रंतरमें 
उप्तका निर्णय करता है। उपदेशासुसार तत्वों के ताम भौीर शक्षण 
जामकर रबय जिवेश पूर्वक मिणय करता है। देसो भ्रार्महित के 
लिये ये प्रयम कर्तम्य है । 


लस्य॒मिर्णभय करते के लिये प्रथम तो तर्वों के शाम शोर सह 
जानतः है प्रोर फिर एवम परीक्षा द्वारा ठत्त्य कै मार्दों को पहिंचास 


सातवाँ धाध्याय डर 


फर निर्णय करता है । श्रज्ञानी के विरुद्ध उपदेश को तो मानता ही 
नही है, किन्तु ज्ञानी के पास से जो यथार्थ उपदेश मिला है, उसका 
भी स्वय उद्यम करके निर्णय करता है । यो हो नही मात लेता, किंतु 
स्वय श्रपना विचार मिलाकर तुलना करता है। ज्ञानी के पास से सुन 
लिया, कितु पश्चात्‌ “यह कौन-सी रीति है”-इसप्रकार स्वय उसके 
भावको पहिचान कर स्वप्र निर्णय त करे तो सच्ची प्रतीति नही होती । 
इसलिये कहा है कि ज्ञानी के पास से जो तत्त्व का उपदेश सुना उसे 
घारण कर रखना चाहिये, श्रौर फिर एकानन्‍्त मे विचार करके स्वय 
उसका निणंय करना चाहिये । उपदेश सुनने मे ही जो ध्यान नही 
रसता, श्रौर उसी समय भ्रन्य सासारिक विचारों मे लग जाता है 
उसे तो तत्त्वनिर्णय की दरकार ही नही है। क्या कहा-उसकी घारणा 
भी न करे तो विचार करके अतर मे निर्णय कैसे करेगा ? जिसप्रकार 
गाय खाने के समय खा लेती है भ्रोर फिर भ्राराम से बैठी बैठो जुगाली 
फरके उसे पचाती है, उसीप्रकार जिन्नासु जीव जैसा उपदेश सुने 
वैसा भ्रच्छीतरह याद कर लेता है श्लोर फिर एकान्त मे विवेक पूर्वक 
विचार करके उसका निर्णय तथा श्रतर मे परिणमित करने का 
प्रयत्त करता है। 
यथार्थ उपदेश सुनना, याद रखता, विचारना श्लौर उसका 
निर्णय करता--ऐसी चार वाते रखी हैं। तत्त्व मिर्णय करने की शक्ति 
स्वय में होना चाहिये । उस जीव के इतना ज्ञानका विकास तो हुआ 
है, कितु उस ज्ञान को तत्त्वनिर्णय करने मे लगाना चाहिये । सुनमे के 
पश्चात्‌ स्वय मात्र भ्रपने उपयोग का विचार करे कि-श्री गुरु ने 
जो कहा है ब्रह किस प्रकार होगा -.इस प्रकार स्वय उपदेशानुसरा 
निर्णय करनेका प्रयत्त करता है.। मात्र घुनता ही रहे या पढता/ही 
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रहे किनन्‍्सु स्वयं कुछ सी विधार करके तस्वविर्णय में भ्रपती शक्ति 
मे सगाये तो उसे यभार्ष प्रतीति का शाम महीं हो सकता | 

विपरीत भ्रभिप्राय रहित तत्यार्भ थ्रद्धान सम्यग्दधम का क्षक्षण 
है-ऐसा थल्रो ज्ञामी उपदंध देते हैं उसे स्वय सुने भोर फिर एकान्त में 
बेठकर विज्ञार करे कि लीबादि सात तत्व कहे हैं उतका स्वकप क्‍या 
है ? उनके भ्रदाम को सम्यकदशमन का सक्षण कहा वह किस प्रकार 
प्रटित होता है ? इसप्रकार स्वय विधार करके तिर्शय करता चाहिये । 
सात तस््बों की परीक्षा करके पहिचातता चाहिये । 


! प्रम्यग्वर्शन' -पैसा कहा बहु साम हुआ। 0तह्याव भ्रद्धात 
पम्यग्दर्शाम -ऐसा कहा बह धम्यमस्वर्शम का स्क्षण हुआ । श्रीज 
-ऐसा कहा बह साम हुमआ।। जीोय भात स्वदूप है -एंसा कहा बह 
स्रीज का सदाण हुप्ता | इसप्रकार तत््थों का ताम भौर तमका स्क्षण 
जामना 'बाहिये | देव-एस-क्षास्त्र मोक्षमार्म उपावाग तिमित्त सस्‍थ 
पर हित प्रहित प्राविके ताम तथा सक्षण सुनकर जासता भाहिमै धोौर 
स्वय परीक्षा करके उसका निर्णय करमा चाहिये | श्ञामी नै कहा बह 
हो ज्ञातीके पास रहा कितु स्‍्वय निर्णम भ करे तो स्वर्य को तश्यका 
यषार्थ साम नहीं हो सकता । इससिये वाम प्रोर स्क्षण ब[मिकर 
निजच्ञेय करता आाहिये | सम्पक अरितृ---यहू नाम बहू बीतरागमाब 
उसका लक्षण है । जीव-प्रणीवादि ताम कहता बह नाम सिबंश है 
पग्रीर फिर प्रस्मेक का मित्त मिशन शक्षण बतलशाता बह झ्पक्षण भिर्देश है | 


नबतत्बों को तभा मोक्षमार्गादि को पहित्राम कर स्‍्वमं पका 
न्तमें बिचार करता चाहिय । एकाल्त में विचार करते को कड़ा 
उसमें जिचारकी एकाग्रता बताते हैं। क्षेत्रसी बात नहीं सी है कि 
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निर्णय करने के लिये जमल मे जाना चाहिये। भगवान के समव- 
शरगा मे वेठा हो और झ्ंतर के विचारो में लोन होकर सम्पर्दर्शन 
प्राप्त करले, तो वहाँ भी उसे एकान्त कहलाया | वहाँ युक्ति-अनु- 
मान--प्र त्यक्षादि से उपदेशमे श्राये हुए तत्त्व वेसे हो हैं या श्रन्यथा 
हैं उसका निर्णय करना चाहिये । तथा विशेष विचार फरना चाहिये 
कि उपदेश में तो यह कथन श्राया है, किन्तु यदि ऐसा न माना जाये 
तो क्या बाघा आयेगी ? '* 


एकद्रव्य दूसरे द्रव्य के श्राश्रित नही रहता, एक में दूसरे से 
किचित्‌ लाभ हानि नही है,-इसप्रकार जहाँ द्रव्य की स्वतन्नता का 
उपदेश श्राये वहाँ भी बराबर विचार करके निर्णाय करना चाहिये । 
धर्मास्तिकाय के निमित्त से जीव-पुदुगल गति करते हैं,-ऐसा कथन 
जहाँ श्राये वहाँ विचार करना चाहिये कि जब जीव-पुदुगल स्वय 
गति करते है तवघर्मास्तिकाय निमित्तमात्र है । वह कही जबरन गत्ति 
नही कराता,--इसप्रकार युक्ति द्वारा तत्त्व निर्णफण करना चाहिये । 
पुनदच, एक तत्त्व के सम्बन्ध में परस्पर विरोधी दो युक्तियाँ श्रायें, 
तो वहाँ कौनसी युक्ति प्रबल, तथा कौन निबेल है-उसका विचार 
करना चाहिये । वहाँ जो युक्ति प्रबल भासित हो उसे सत्य मानना 
चाहिये ओर जो युक्ति निवेल भासित हो उसे छोड देना चाहिये,-- 
ऐसा घिचार कर तत्त्व का निर्णय करना चाहिये । 


[ वीर० स० २४७६ प्र० वैद्याख झुक्ला १२ शनिवार २५-४-५१३ ] 
विकार जीव का उस समय का स्वकाल है; कर्म के कारण 
विकार नहीं है। 
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सम्पग्वर्तन का सवार तह्बाब भ्रद्धाम सहित तिविकतप प्रतीति 
सम्यरशात का सक्षण स्व-पर प्रकाश कपना सम्यकचारित्र का सक्षण 
वोतरागता जीवतस्‍्थ का सक्षण जाम स्वभाव -इप्तप्रकार समस्त 
तत्वों के ताम प्रौर शक्षण बानमा चाहिये | प्राश्नव प्रार्माकी बिकारी 
पर्याय है. उस पर्यायमें प्रास्‍्माके द्रम्य गुण विद्यमाम हैं क्योकि गुर 
प्रपनी स्तब पर्यायोंमें रहता है। उसके शवसे ऐसा मानै कि कर्मके 
कारण रागादि बिकार हुआ है तो उससे झपने चारितगुश को सर्ब 
पर्पामों में बिच्चय मास तहीं माना इसलिये धुणा को हो सही साना भौर 
व्रभ्य को मी नहीं माता । [गुण तो उसे कहा जाता है थो व्रस्य के 
पूरे भाग में प्रौए उसकी सव प्रबस्थाप्रों में ब्याप्त हो । ] उसी प्रकार 
मिख्मार्न साव हुझा प्रोर कह सी जीम को पर्याय है वह बड़ मोह 
कर्म के कारण नहीं हुप्रा है। मिष्पात्य पर्याय में जड़ कमे मर्दी रहता 
किन्दु उसमें श्रद्ायुण रहता है । राग पर्याय हुई तो वह कहाँ २ से 
ग्राई ? जिकाक्षी अब्य-गृण में राग नहीं है तो कया कर्म ने राम 
कराया ? गईीं । कर्म में राग कहाँ है ? कर्म में कहीं ऐसी शक्तिगहीं 
है कि बहू विकार कराये | राग पर्याय भो चारित्रुश् का उस समय 
का स्वकाल है। जारिपगुश प्रपनी सर्व घ्बस्थाप्तों में रहता है । 
देशों पेघा न जे शो उठते गुणा का श्र नहीं थाता है । राग 
कमे के कारण होता ह--ऐता मानते तो 'चारिजयुभ प्रपमी समस्त 
पर्षायों में ब्यापक नहीं पहूां। तो राग के समय चारिजगुएण कहाँ 
गया (“--इसप्रकार तस्‍्ब का भाव मासन होते पर ऐसी प्रतीति करता 
चाहिये कि इस्त्र डिगाने प्रायें फिर मी चबलित मे हो । 


शाग में ज़ड़कर्म निम्रित्त है किम्तु डस निर्मित्त के गुणा भ्रपनी 
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पर्याय मे (निमित्तमे) वर्त रहे हैं । निभित्त के गुण कही पर मे नही 
जाते । उपादान के गुण उपादान की समस्त पर्यायों मे रहते हैं और 
निमित्तके गुण उसकी समस्त पर्यायों में व्याप्त होते है,--एकके 
गण दूसरे की पर्याय मे व्याप्त नही होते । 

गूण स्वतन्त्ररूप से वतंते हुए-परिणमित होते हुए भ्रपन्ती पर्याय 


में व्याप्त होते हैं। वे गुणा ही श्रपनी पर्याय के स्वतस्त्रहूप से 
कर्ता हैं । 


परमाणु मे विकार हुभा भ्र्थात्‌ दो गुश चिकनाहट भ्रादि परि- 
णमित होकर प्रनन्त गुण चिकवाहुट भ्रादि हुई, तो उन किसी ने उसे 
परिणभित नही किया, किन्तु वह स्वयं परिणमित हुआ है, उसकी 
पर्याय मे उसके गुण प्रवर्तमान हैं। दो गुण रूक्षता था चिकनाहट 
परिवर्तित होकर चार गुण रूक्षता या चिकनाहट वालेके साथ बंधे, 
वहाँ बार गण वाले ते उसे परिणमित् नहीं किया है, किन्तु स्वयं 
अपने गण से ही परिणमित हुआ है ।/--इसप्रकार समस्त तत्वों को 
स्वतन्च्र जानता । 


निकाली द्रव्य-गुण में विकार त्तही है, तथापि विकार कहां से 
श्राया ?--तो कहते हैं कि भ्रपने स्वस्थ भात्र से ज्यूत होकर पर्याय 
रुकी इसलिगे रागादि विकार हुआ | पुनश्च, एक को सम्यभ्दर्शन 
हुआ भ्रीर सब को क्यो नही हुआ ? दुसरे को सम्यस्दर्शन हुआ और 
मुझे क्यो नही हुआ ?-तो कहते हैँ कि उसने पुरुषा्थ किया इसलिये 
हुआ ।---इसप्रकार निर्गय करता । 


समस्त तत्त्वो के यथाथे निर्णय का उच्चम करते ही रहना चाहिये 
और स्वय एकान्त से विचारना चाहिये तथा समझने के लिये घिशेष 


शं६० मोज्षमाग भ्रकाशक की किरयें 


ज्ञानी के मिकट प्रश्तोस्तर करता भाहिये । में पूछुँगा तो घोगों को 
खबर पड़ जायेगी कि “ मुझे स्‍भाता नहीं है +--एसा सानम॑ में नहीं 
शकना चाहिये किम्तु समझने के लिये पुछत ही रहना बाहिमे तथा 
लो उत्तर वें उसे बरायर विचारना भाहिये | पूछने में शम नहीं रखमा 
शाहिये कि्सु मिर्मानता होता चाहिये पुनतद्ष्य प्रपने समाम डुठि 
के धारक प्तापर्मी के पाप जिचार प्रौर परस्पर भर्जा करना बाहिये 
उथा एकाल्त में विचार करके निश्चय करता चाहिमे | जिसे सम्मबरण 
की चाह हो पम्पग्वप्तत प्रगट करने को गर्ज हो--मउत्त जीबकी मह 
बात है | देशो यह सम्यर्दर्षत का उच्चम ! 


धहो ! चैतस्य बस्‍्तु तो भ्रपर्ग है। भ्ग॑तबार धुसमसाव किये 
तपापि चैतन्य बस्तु सक्ष में नहीं प्राई तब फिर राग से पार चैतत्य 
अस्तु ठो प्रंतर की धपूर्ग बस्तु है उसके निर्राय में कोई बाह्य कारण 
मा राप्र सड्डामक वहीं होता | प्रन॑तवार दअृष्यतिगी साप्ठ होकर धुभ 
भाव पे सब्थे प्रेवेपक तक गया तमापि चेतम्यबस्तु की प्रतीति महीं 
हुई । बह ओतम्यबस्तु राप के ध्रबक्षम्यत से पार भपूर्य महिमाबात 
है ठथा घन्तमु ल शात पते ही उसे पकड़ा जा सकता है ।-+ऐसा 
विचार कर अतस्य को पकड़ने का उद्यम करता है| 


स्वानुमद प्रगट करन क छिय॑ श्ररणा 


पहले थो उपदेश सुनकर आगीसे पूछकर साथर्भीबर्तों करे छाथ 
जा करके प्रौर विवारकर तत्यका बराबर तिश््भप करता है | तत्य 
के मिर्खयमें ही प्र हो तो प्रभु गहीं ही सकता | इसपिये कहा 
है कि ठस्यमिरायका उत्तम करना बांहिये। “सम्पक्‍त्व शहज है 
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कौन-सा जीव कब सम्पवत्व प्राप्त करेगा--वह सब केवली भगवान 
के रजिस्टरमें दर्ज है,'-.. ऐसा कहा जाता है, किन्तु वहाँ सहज कहते 
ही उद्यम भी साथ ही है। केवली ने देखा होगा तब सम्यग्ददोन 
होगा--ऐसा “सहज” का प्रर्थ नही है। श्रो समयसारमें कहा है कि 
है जीव ! तू जगतका व्यर्थ कोलाहल छोडकर श्रत्तरमें चैतन्य वस्तु 
के अनुभवनका 'छह महीने! प्रयत्न कर तो तुझे श्रवध्य उसकी प्राप्ति 
होगी । रुचि हुई हो श्रौर अतरमे श्र+पास करे ती श्रल्पकालमे उसका 
अनुभव हुए बिना नही रहेगा । इसलिये सम्यरदर्शनके लिये भ्रन्तरमे 
पेत्वनिशंय और भ्रनुभवका उद्यम करता चाहिये । 


पुनश्च, भ्रभ्यमतियो द्वारा कल्पित तत्त्वका उपदेश दिया है, 
उसके हारा यदि जैन उपदेद श्रन्यथा भासित हो, उसमे सन्देह हो, 
तो भी उपरोक्तानुसाद उद्यम करता है। इसप्रकार उद्यम करने से 
“जैसा श्री जिनदेवका उपदेश है वही सत्य है, मुझे भी ऐसा ही 
भासित होता है”--ऐसा निर्णय होता है, क्योकि जिनदेव शभ्रत्यथा- 
वादी नही हैं । 


सनातन दिगम्बर जेन मतके भतिरिक्त सब श्रन्यमती हैं । सर्वज्ञ 
भगवान को रोग होता है, दस्त लगते हैं भौर भ्राहार-दवा छेत्ते हैं,-.. 
ऐसा जो मानता है वह श्रन्यमती है-जैनमती नही । दिगम्बर सम्प्र- 
दाय में रह कर भी जो ऐसा माने कि-व्यवहार करते-करते परमार्थे 
प्रगट हो जायेगा, निभित्त के श्रवलम्बन से धर्म होगा, वह अन्यमत्ती 
जँसा ही है । 


झ्राठ वर्ष में केवलज्ञान प्राप्त करे और फिर करोडो-श्ररत्रों वर्ष 


श३२ सोक्षमार्ग प्रकाशक की किरणें 


तक प्रीर बना रहता है | प्राह्र-असत प्रादि सम होसे पर भी शरीर 
ज्यों का समों रहता है --ऐसा परमोदारिक दारीर का स्वमाज है 
कितु उस में सस्देह कर के मगबान को प्राह्रादि मनाये तो गह 
मिष्याहष्टि भ्रस्यमती है। सनातन सर्बजञ्ञ परम्परा में भगवान कुन्द 
कुम्दाच्ार्य घोरसेताबाये घमन्तमव्राचाय--इत्यादि संदों मं बेंसा 
स्वरुप कहा है वही मसयायें है । उस परम्परा से जो विपरीत मनागे 
बहु कस्पित मार्ग है। 


शुमराम पे ससार परिमित नहीं दोता 


मुमिकों प्रोहार देमे से मिध्यादृर्टि को सपार परिमिंत होता है 
ऐसा ममाये क्षरमोष्त भ्रादि परणीर्यों दया पालमे के झुमरापप्ते संसार 
परिमित हीना माने मसनाये तो थह कल्पिंत तरंथ है। बह जैत मार्ग 
तहीं है। गर्योंकि सिष्याइष्टि के तो प्ररंधालुबधी राग हेप जिधमान 
हैं. उहें वया-धामावि के घुमराग से परिमिठ ससार (-संसारशा टूटगा) 
नही होता । सम्यर्दशंत सै हो सतार परिमित होता है । उस्तकै बयसे 
थो राग से सप्ार परिमित होता माता है--बहू बात रिष्पा है | 
पहाँ ता कहते हैं कि बैसा मानने बासे जनमती तसहीं ढितु प्न्म मती 
है । इसप्रकार तत्थ का यपार्भ मिणय करता च[हियें | मह्ाबिवेह दो ज 
में सना्षन सरपमार्ग चसरहा है। जैसा मार्ग बहाँ है वसा ही मह है 
भोर जैसा यहीं है बंघा ही गहं है। सरत ऐशाबत भौर मद्दाजियेह 
“---सर्षश्न सातव बोतराग मार्ग एक हीं धकार का है। उसका जैसा 
भाद सर्वशमगवान ने कहा है बैधा हो पपने को माधित द्वोता चाहिये। 
प्रपते को भाव साएत सद्दित प्रतीति हो बही पपार्म प्रतीत है। एक 
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मक्खी भी मिसरी भ्रीर फिटकरी के स्वादका भेद करके विवेक करती 
है भर मिसरी का स्वाद लेने जाती है। उसीप्रकरार पच्चेन्द्रिय सशी 
जीवो को तत्वनिर्णयकी णक्ति प्राप्त हुई है, इसलिये भपने ज्ञानसे 
तत्वनि्णंय करके उसका भावभासन होना चाहिये। सम्यग्दर्शनके 
लिये क्‍या उपादेय है ? क्‍या हेय है ?---उन सब त्तत्वोका भावभासन 
होना चाहिये । विचार तो करे किन्तु विचार करके तत्त्वका श्रवाय 
(निर्णय) होता चाहिये । भगवान ने कहा इसलिये सच्चा है--ऐसा 
मानले, किन्तु सत्य को उसका भाव भासित न हो, तो वह प्रतीति 
यथार्थ नही है, इसलिये “भावभासन” पर मुस्यत भार दिया है । 


+ 


भावभासनपूर्वक प्रतीति ही सच्ची ग्रतीति है 


प्रघन--यदि जिनदेव श्रन्यथावादी नही हैं, तो जैसा उनका 
उपदेश है वैसा ही श्रद्धान, कर लेना चाहिये, परीक्षा किसलिये करें ? 

उत्तर--परीक्षा किये बिना ऐसा तो माना जा सकता है कि-- 
“जिनदेव ने इसप्रकार कहा है वह सत्य है,” किंतु स्वयं को उसका 
भाव भासित नहीं हो सकता, और भाव-भासन हुए बिना श्रद्धा 
निर्मेल नही होता, क्यो कि---जिसकी किसी के वचनो द्वारा प्रत्ीति 
की हो, उसकी श्रन्य के वचनो द्वारा श्रन्यथा प्रतीति भी हो सकती 
है, तो उन वचनों द्वारा की हुई प्रतीति शक्ति-शअपेक्षा से श्रप्नतीतति 
समान ही है, किन्तु जिसका भावभासन हुआ हो उसे श्रनेक प्रकारो 
द्वारा भी श्रन्यथा नहीं सान सकता । इसलिये जो प्रतीति भावभासन 
सहित होती है वही सच्ची प्रतीति है । 


ज्ञानमें भावभासन-निर्णय-निश्चय-होगया हो तो सारी दृष्टि 
३१ 


श्भ्र मोझमाग प्रकाशक की किरण 


यदप्त जाती है। कभो प्रस्मपा कपन करके इस्त्र भी परीक्षा करता 
हो तथापि उसकी प्रतोति बद्स नहीं सकती---उसमें प्रडिग रहता 
है | माकमापतके बिता सूल्त हुए बिता मेही रहती । उसका हष्टान्त 
देते हैं-“-एकबार किसी सड़के को मइऋछरका शाम कराने के सिये 
क्षदा तित बताकर सतज्ञाया कि-मच्छरके ऐसे 'बार पैर होते हैं. ऐसी 
पू ड होती है-इश्पादि । इुछ दिनों बाव उस गांतरमें हाथी पध्रामा 
ग्रीर घस सड़के से पूछा कि यह कया है 7--सड़केने उत्तर दिया कि 
उस दिन चित्रमें बतसाया था बेस! ही यह मच्छर है ! वेसो भाव 
भासित हुए बिता अड़े मारो हाथी को मझछर मान स्िया | उसीभ्रकार 
जिसे लरीबादि तत्थोंका भाव भासित तहीं हुप्ता है वह क्षणिक राम 
को जीब मास सेता है इससिये णोबषादि तरबोका भावमासन हुए 
शिमा उतकी यथार्थ प्रतोति महीं होती । सभा भाज मासन सहित शो 
प्रतीति टद्वोठी है वह सच्ची प्रतीति है। कोई कहे कि--पुदुष प्रमा 

ण॒ता से बचन प्रमाण करते हैं किस्तु पुरुषकी प्रमाणता भी स्थवर्य 
नहीं होती । पहसे उछ्के कुछ बचनोंकी परीक्षा कर सेने पर ही 
पुरुषकी प्रमाणता होती है । 


उपदेशमें प्रमेक प्रकार के तत्व कहे हैं उमतमें कौम-कोत्से 
ठस्यों की परीक्षा करमा चाहिये वह प्रब कहते हैं । 


[दबीरस॑ रए४७१ प्र बँधाल शुक्ला १३ रविबार तो २६-४-४३_] 
जो जीब मिधष्यादर्ह होने पर भी सम्यतस्यथ सम्मुस है संम्य 


शत्वकों तत्परता भौर उद्यम है--ऐसे जीवकी बात घस रही है। बह 
नोष तस्थवतिणय करने का चद्यम करता है। कुदेवादिवी सान्यता 
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तो छूट ही गई है, श्र सच्चे देव-गुरु-शास्चको पहिचानकर उन्ही 
को मानता है, तथा उनके कहे हुए तत्त्वोका निर्णय करता है । जिन 
पचतो मे श्रनेक प्रकार के तत््वोका उपदेश है, उनमे प्रयोजनभूत 
तत्व कौन-फौनसे हैं, कित-क्रिन तत्वोकी परीक्षा करके निर्णय करना 
भाहिये वह कहते है । 

परीक्षा करके हेय-ज्ञेय-उपादेय त्वों को पहिचानना 

चाहिये। 

उपदेश मे कोई तत्व उपादेय तथा कोई तत्त्व हैय हैं, उनका 
घर्णन है। ग्रात्माकी सवर-निर्ज रा-मोक्षरूप निर्मेल पर्याय वह उपा- 
देय तत्व है, तथा मिथ्यात्वादि बध भाव वे हेय तत्व हैं । व्यवहा रमे 
सच्चे देव-गुरु-शास्त्र उपादेय हैं श्रीर कुदेव-कुगुर कुशास्त्र हेय हैं । 
निश्चय मे श्रपता छुद्ध श्रात्मा ही उपादेय है। श्रन्य जीव-भ्रजीव 
तत्व ज्ञेय हैं ।--इसमप्रकार नवो तत्वो में हेय-श्षेय भीर उपादेयकी 
परीक्षा करके निर्णय करना चाहिये । 


उपदेश मे किसी तत्वका उपादेयरूप भर किसी का हेयरूप 
निरूपण किया जाता है | वहाँ उन उपादेय-हेय तत्वोकी परीक्षा श्रव- 
एय कर लेना चाहिये, क्योकि उनमे अन्यथापना होने से श्रपना श्रहित 
होता है, श्र्थात्‌ यदि उपादेय को हेय मानले तो अश्रहित होता है, 
झ्रौर हेयको उपादेग़ मानले तो भी श्रहित होता है । 


भ्रब, कोई पूछता है कि स्वय परीक्षा न करे, श्ौर जिनवचन 
में कहे भ्रनुसार हेयकों हेय॒ तथा उपादेय को उपादेय माने तो क्या 
प्रापत्ति है ? उसका उत्तर देते है । 


४३६ मोज्ञमार्ग प्रकाशक की किरणें 


उत्तर--भ्र्षका भाव मासित हुए बिता बचनों का पर्भिप्राय 
नहीं जामा छा सकता । स्वय तो मामले कि में जिनवचनानुसार 
मानता है किस्तु भावमास्तित हुए बिता प्रस्पधापना ही जाता है | 


तत्वका जैसा माब है बसो ही श्रद्धा करता बहू तत्व स्य्ात है | 
प्रयोगनघृत तत्वका डौसा स्वरूप है बेसा लाने थिना यधाथ शद्धात 
नहीं होता । प्रयोगनसृत्त तत्यकी तो परोक्षा करके भ्रद्धा करता है, 
ग्रोर किस्हीं सूक्ष्म तत्बोकी परीक्षा करके उर्हें कहे प्रनुसार मात 
लेता है। इस सम्बस्धमें स्थ्ामी कारतिकेयानुप्रेक्षा माथा १२६ ३२४ में 
कहा है. कि--इसप्रकार लिशचयसे सब छलीव पुदुगस धर्म भ्रघर्म 
प्राकार भौर कास--इम छह दृष्यों को तथा उन द्रश्पोकी सगे 
पर्यायों को सर्वेक्षके ग्रामम भ्रनु्तार जो लानता है--भदात करता 
है. बह णुद्ध सम्पगाष्टि होता है. शप्रा लो इसप्रकार श्रद्धान मई 
करता किन्तु उसमें शंका करता है बहू सर्मेशके प्रागमसे प्रतिकृत्त 
है---प्रगटत्तया भिष्माइष्टि है | 


प्रयोगनभूव इंप--ठपादेय सक्तों के परीया करर यथार्थ 
निसंम करना साहिय 


थो जीव हासावरणके बविदिज्न क्योपदाम बिना ठपा बविशिष् 
गुदके सयोग बिता घृष्तम तर्मायंको नहीं जात सकता बह शीन जिस 
बचनमें इसप्रकार प्रयाग करता है कि--- जिनेस्ट्रदेव गे थो सूवम 
हस्व कहा है बह सब में मसीभांति इह करता है ---इसप्रकार भो 
बहु अद्धाबान होता है | 
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सामान्यतया तत्त्वोका निर्णय तो स्वय किया है, किन्तु विशेष 
क्षेयोपशमज्ञान नही है, इसलिये सूक्ष्म त्तत्वों को नही जान सकता । 
पह सर्वज्ञकी आज्ञानुसार मानता है । किन्तु जो मूलभूत तत्त्वोका 
निर्णय भी न करे उस्ते यथार्थ प्रतीति नही होती । इसलिये यहां 


कहते हैं कि तत्त्वाथेंका भाव अपने ज्ञानमे भासित हुए बिना, केवली 
फे वचनका यथार्थ अ्रभिष्राय समभमे नही श्राता, श्रौर स्वय परीक्षा 
करके जाने बिना श्रन्यथा प्रतीति हो जाती है। लोकमे भी किसी 
भ्रादमी को काम के लिये भेजा हो, वहाँ वह श्रादमी श्रगर उसका 


भाव न समझे तो कुछ के बदले कुछ कर लाता है। इसी श्राशयका 
एक हृष्टान्त है--एक सेठ ने श्रपने नौकर से कहा कि--जा, घोडे 
को पानी दिखा ला। वहाँ सेठ के कहने का तात्पय नो घोडे को पानी 
पिला लाने का था, किन्तु वह नौकर उसे नहीं समझा श्रौर घोड़े 
फो नदी किनारे ले जाकर कहने लगा कि--देखले घोडा पानी -- 
इसतरह पानी दिखाकर उसने घोडे को घर लाकर बाँध दिया । घोडा 
प्यास के मारे हिनहिनाने लगा। तब सेठ ने नौकर से पूछा क्यो 
भाई ! घोडे को पानी पिलाया या नही ? वह बोला कि--शआ्लापने तो 
पानी दिखाने के लिये कहा था, पिलाने के लिये कब कहा ?--नौकर 
का उत्तर सुनकर सेठ आाइचयेमे पड गये श्रौर बोले कि--प्ररे 
भूरख | कहे का भाव तो समझ लेता। उसी प्रकार भगवान ने कहा 
है इसलिये मात लो,--इसप्रकार परीक्षा किये बिना मान ले, किन्तु 
स्वय उसका प्रयोजन रु समझ्के तो लाभ नही हो सकता । इसलिये 
हेय,म्रोद उपादेय तत्त्व कौन-कोनसे हैं उसका बराबर निर्णय करके 
समझता चाहिये । भगवान ने कहा है तदनुसार अपने ज्ञानमे बराबर 
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मिणेय स हो पबसक परीक्षा करके प्रपनी मृखको हू दता है प्रौर 
सरयका निर्भय करता है | चाहे बसा देव-गुरू-क्षास्ज को सहीं मान 
पता । 


जित बचन पश्ोौर प्रपनी परीक्षा-इन दोनों की समागता हो 
लो जानना कि सटयकी परीक्षा हुई है। जबतक वसा शे हो तबतक 
जिसप्रकार कोई हिंसाब करता हो प्रौर रकम वरावर ममिसे तो 
प्रपरी मूलको दूं दृता ही रहता है उद्योप्रकार यह भी प्रपतों परीक्षा 
में बिचार करता रहता है | ठपा जो ज्ञ यतस्व है उसकी मो परोक्षा 
हो सके तो करता है नहीं ठो भ्रतुमास स्गाता है कि--बविसमे हेस 
ठपादेय वत्त्य ही भ्रयथा नहीं कड़े वह शेयतत्त्ब प्रन्यधा किसलिये 
कहेगा ? जिसप्रकार कोई प्रयोबगसूत कार्यों फू 5 नहीं बोलठा हो 
तो भ्रप्रयोघनमूत कार्य में किसलसिये मू 5 बोलेगा ? इसलिये झमदर्स्यों 
का स्वकप परीक्षा हारा तथा धाज्ञा द्वारा मी जाता । 


जेत पायनमें जीवादि तस्व सबंह्वेव-शुद-शास्त्र प्रादि का 
मुक््यतया मिक्पण किया है। उसका लो हेतुसे-परुक्तिसे-प्रनुमातसे 
विर्णोय हो सकता है उर्हें तो परीक्षा करके पहिचासता चभाहिपै। 
तथा विश्नोक गुणस्थान मार्गणास्थाद श्लौर पृराणशंकी कथाप्ों को 
प्राह्नुतार समर सेना 'राहिये | समए्त सूबमठस्थोकी परीक्षा न हव 
सके बहू सर्वज्की प्राश्ाका बहुमाम करके सात सेना चाहिये । 


शोग भ्श्म करते हैं कि भगवात ने ऐसा वर्षों रहीं कहा थो 
हमारी सममते प्राता ? तो गहाँ कहते हैं कि--मगवबात मे धोए 
मुनियों मे तो बही बहा है थो समझ में प्राये किस्‍्तु तुके परीक्षा 
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करने की दरकार नही है । हेतु-य्रुक्ति आदि द्वारा निर्णय करने में तू 
उपयोग नही लगाता, इसलिये तेरी समभमे नही श्राता । हेवु-युक्ति 
भ्रादि द्वारा वेसा ही कथन किया है जो समभमे झाजाये । जो सम- 
भेने का प्रयास करे उसकी समभमे आता है । 


अवश्य जानने योग्य तत्व 


जीवादि द्रव्यो तथा तत्त्वो को जानना चाहिये। त्यागने योग्य 
मिथ्यात्व-रागादि तथा ग्रहण करते योग्य सम्यग्दशंनादिक का स्वरूप 
पराबर जानता शौर निमित्त नेमित्तिकादिक को यथावत्त्‌ समझना 
चाहिये। इत्यादिकमेउ पादान-निमित्त, उपादान-उपादेय झादि जानना । 
चिद्दिलास मे कहा है कि-जो कारण कार्य को यथा रूप से जानता 
हो उसने सब जान लिया । श्री समयसार में निमित्त को हेय तत्व 
कहा है । यह सर्वे तत्व मोक्षमार्ग मे प्रवृत्ति के लिये भ्रवश्य जानने 
योग्य हैं। इसलिये उन्हे तो बराबर हेतु-युक्ति, प्रमाण नय द्वारा जानना 
चाहिये । त्तथा यदि विश्येष क्षयोपशम हो तो निर्देश-स्वाभित्व द्वारा 
तथा सतृ्‌-सख्यादि द्वारा उन तत्त्वो के विशेष भी जानना चाहिये, 
भ्र्थात्‌ जैसी बुद्धि हो और जैसा निर्मित्त बने तदनुसार सामान्य-- 
विद्येषरूप उन तत्त्वों को पहिचानना चाहिये ।-इसप्रकार यहाँ द्रव्या- 
तुयोग को प्रधान कहा है | पुनश्च, उन तत्त्वो को विशेष जानने के 
लिये उपकारी गुणस्थान-मार्गणास्थान श्रादि जानना । यह करणाचु- 
योग जानसे को कहा, तथा पुराणादि ( प्रथमानुयोग ), ब्रतादि क्रिया 
को ( चरणानुयोग को ) भी जावना चाहिये, तथा जहाँ समझ 
मे न आये वहाँ झ्ाज्ञानुसार जानना । 


हरेक मोझ मार्ग एकाशक की किरफजें 


इसप्रकार उर्हें जानने के लिये बिचार-प्षास्त्र स्वाध्याय भवण- 
पर म्पाघावि करता है । धपता कार्म-सम्यग्दक्षम प्रगट करने का धिे 
प्रत्प त हप-उल्सास है प्रमाद महद्दी है वह भ्रसर॑ग प्रीक्ति पूर्वक उसका 
साधन करते हुये जवसक तत््वधद्धान प्रंधरग प्रतीधि म हो तब तक 
उसोके भ्रम्पास में प्रवृत्त रहता है । 


[बीरब् २४७१ प्र वैशाल धुक्‍्शा १४छोमबार ता २४७-४-४३ | 


सम्पक्त्यसन्मुक्ष जीव का उत्साह पूर्वक प्रयत्न 


जो जीव सम्पक्त्मसस्मुस्त हुप्ना है उते प्रंतर में प्रपता पम्म 

रदर्षुसक्सी कार्य करसे का सहात हुए है इसलिये उत्साह पूर्वक प्रय्ती 
करता है किन्तु प्रमाद सहीं करता । शत््वबिभार का उद्यम करता है 
झभौर बह उधम करते-करते मात्र प्रपने प्रात्मा में ही यह मे है +- 
ऐसी प्रहू दि हो तब सम्मकहष्टि होता है। बैसे-प्तरीर में प्रहदुद्धि 
है कि यह में हु! उसी प्रकार चोतम्य स्वरूप भात्मा मैं प्रनुभव 
पूर्वेक भ्रहुंगुद्ध हो तमी सम्यग्वर्धन होता है । च्ोषे गुणस्थाम से डी 
घुद्ध परिणधि प्रारम्म हो थातों है। घुद्ध उपयोग बोथे गुणस्भात 
में प्रस्पकान्न तक ही रहता है। उस समय जुद्धि पूर्षक कपाय 
सहीं है । धूद्ञोपयोग होने पर मी प्रभो श्रुद्धि पूर्बवक|॥व राग भी है 

सबध। बीतरागता महीं हो गई है । स्वसाव घर्मुझ्य ही त्पयोग है 
वहाँ बृद्धि पूर्षक राम तहीं है | भस्तर में प्रशुमूति पूर्वक बेदन हो 
गया है कि-में तो ज्ञाससूर्ति प्रात्मा ही है ।-इसका नाम सम्यरबर्धान है । 

जब तक पपा प्रनुमब न हो तबतक तत्यविचार का उद्यम करता ही 
रहता है| प्रपती भार्दों को बराबर जातता है | मैं क्षानानम्द धारमा 
है. प्रास्‍्मा के प्राथशय से सम्परदकषतादि हों थे मुझे हितरूप हैं-- इस- 
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प्रकार श्रनुभूतिपूर्वक ग्वमवेदनप्रत्यक्ष ज्ञान से जाने तभी सम्य- 
कहष्टि है। निविकल्प प्रनुभव में मति-थुतज्ञान भी स्वानुभव प्रत्यक्ष 
है । ऐसे ज्ञान से प्रात्मा के स्वभाव को ही अपने रूप जाने वह जीव 
सम्यग्हृष्टि है। जो सम्पक्त्वसन्मुख जीव वंसा अ्रभ्यास करता है 
वह अ्रल्पकाल में ही सम्यर्दशंन प्राप्त करता है, इसी भव मे प्राप्त 
फरता है, श्रथवा इम भव के सस्कारलेकर जहाँ जाये वहाँ प्राप्त करता 
है। तियंग्व में भी कोई जीव पूर्व सस्कारो के वल से निमित्त बिना 
भी सम्यवत्व प्राप्त बर लेता है। अतर मे स्व सन्मुख होने का श्र- 
भ्यास करते-करते मिथ्यात्व का रस एकदम कम होता जाता है, 
श्रौर ऐसा झ्रभ्यास करते-करते स्वरूप सन्मुख होने पर मिथ्यात्व का 
श्रभाव हो जाता है। यहाँ उद्यम करे श्रीर सामने कर्मोका रस 
(-प्रनुभाग ) दूर न हो ऐसा नही हो सकता । यहाँ सम्यक्त्व हुआ वहाँ 
सामने मिथ्यात्व कर्मों काग्रभाव होता ही जाता है,-ऐसा निमित्त 
नेमित्तिक सबध है | तथापि कोई किसी का कर्ता नहीं है । श्रतर मे 
स्वरूप सन्‍्मुख होने का उद्यम करना ही सम्यक्त्व का मूल कारण है, 
तथा देव-गुरु भ्रादि वाह्मय निमित्त हे । किसी जीव को वर्तमान मे वैसे 
निमित्त न भी हो तथापि पूर्व सस्कारो के बल से सम्यकत्व को प्राप्त हो 
जाता है। पूर्वकाल मे उसे देशनालव्धि तो भ्रवद्य प्राप्त होना ही चाहिये 
यह तो नियम है । तत्त्वविचार करके यथार्थ तत्त्वनिर्णय का उद्यम 
न करे तो वह जीव सम्यकत्व का भ्रघिकारी नही है । 


तत्वविचार होते ही सम्पक्त्व का अधिकारी 


देखो, तत्त्व विचार की महिमा ! तत्त्व विचार रहित देवादिक 


धर मोक्षमार प्रकाशक कौ किरण 


की प्रतीति करे प्रगेक प्षास्रों का प्रम्पास करे तथा ब्रत-तपम्भरणा्दि 
करे तथापि उसे सम्यवत्व हाने का प्रश्रिकार महीं है प्रोर तस्यविता < 
वाप्ता उनके बिसा मी सम्यक्‍त्वका झ्रधिकारों होता है । पुनक्ष किप्ती 
ख्ीबको टत्मविषार होतेसे पूर्ण किसो कारणबध्य देवादिकको प्रतीर्ति 
होती है तथा प्रत-तप भगोकार करता है प्रौर फिर तस्मविचार 
करता है, किन्तु सम्पनत्थ का प्रधिकारी तो तत्वविचार होतेपर ही 
होता है । 


प्रभादि मिष्याइष्टि को पहसे एक यार ज्ञामी के पास से छीघी 
देशनासग्बि तो भवश्य प्राप्त होती ही है फिर भसे ही पूर्व मबमे 
वेधनासब्धि प्राप्त की हो प्रौर उसके संस्कार से बतेमानमें सम्यक 
दर्घम प्राप्त कर से । वहाँ छसे निसर्गंण कहा जाता है खिशु निसर्गथ 
का पथ ऐसा महीं है कि शाती की बेहता बिसा सम्मक्‍त्थ होगया। 
निसर्गज धम्यक्‍त्थ वाले को मी एक आर पूर्वकासमें शातीके पाससे 
देदभासब्धि तो प्रदाय प्राप्त हुई ही होती है । यहाँ तो कड्ठता है कि- 
तस्यवितचारके प्रस्याससे लोग सम्यकदर्शव प्राप्त करता है। पम्य 
ग्दर्सम के लिये मूल तो ठर्यविचारका उच्चम ही है । जिसे तत्व का 
विचार नहीं है भोर वेब-सुद प्रादि की श्रतीति करता है पेश 
छा्तोंका प्रम्मास करता है प्रत-तपादि करता है तथापि वह जीन 
सम्पक्स्य सममुश महीं है इसप्लिमे तत्त्वविचार की मुख्यता है | 


सैतन्प की निर्विकल्प अमुभूति ही सम्पर्दर्शन दै | 


प्रधम स्वरुप सम्मुख होकर मिविकल्प पनुभूति हो---धागम्दका 
वैदन ही धर्मी यवार्ण सम्यग्वर्धम हुप्रा कहसाता है उसके बिता 


सातत्रों अध्याय 2४३ 


यथार्थ प्रतीति नही कहलाती | श्रनुभूति से पूर्व तत््वविचार करके 
हृढ निर्णय करना चाहिये, निर्णय मे ही जिसकी भूल हो उसे यथार्थ 
अतुभूत्ति कहाँ से होगी ? नहीं हो सकती । मात्र चिकल्पसे तत्त्व- 
विचार करता रहे तो वह जीव भी सम्यवत्द को प्राप्त नही होता । 


अतरमें चंतन्‍य स्वभात्र की महिमा करके उसकी निविकल्प भ्रनुभूति 
करता ही सम्पर्दर्शन है । 


सम्यक्त्व के साथ देव-गुरु आदि की प्रतीति का नियम है। 


पुनदच, किसी को तत्त्वविचार होने पर भी तत्त्व प्रतोति न होने 
से सम्यक्त्व तो नही हुआ, कितु मान व्यवहार धर्म की प्रतीति--- 
रुचि हो जानेसे वह देवादिककी प्रतीति करता है भ्रथवा गत-तपको 
अगीकार करता है । तथा कित्ती को देवादिक की प्रतीति श्रौर सम्प- 
क्त्व एक साथ होते है। तथा ब्रत्त-तप सम्यवत्व के साथ हो या न भी 
ही, किंतु देवादिक की प्रतोतिका तो नियम है। उसके बिना सम्यक्त्व 
नही होता। ब्रतादिक होने का नियम नही है | श्रनेक जीव तो पहले 


सम्पक्त्व होनेके पश्चात्‌ ही ब्रतादिक घारण करते है, तथा किसी 
को एक साथ भी हो जाते हैं । 


निमित्त की श्रपेक्षासे श्रभीतक तत्त्वविचार की मुख्यतासे कथत 
किया । अब अ्रतरग में उतरनेके लिये तत्त्वविचार की प्रधानता को 
भी उडाते हैं । 


किसी को तत्त्वविचार होने पर भो तत्त्वप्रतीति न होने से सम्य- 
पत्व तो नही हुआ किन्तु मान्न व्यवह्ारधर्म की प्रतीति-रुचि हो जाने 
से वह देवादिक की प्रतीति और ब्रत-तप को भ्रगीकार करता है। 


ह३छ मोक्षमार्ग अकऋश्क की किरणें 


तत्त्व प्रतोति-प्रंदर्रग पभनुसुति मह्ठी को शायक समुख महीं हु तो 
उसे तत्त्व विचार द्वारा व्यवहार धर्म को रजि रह बाती है किन्तु 
वरतुस्बमाव की प्राप्त महीं होता । इसलिये श्ञायक सस्मक्ष प्रमुमृति 
ही प्रधान है बही सम्यवत्व है | 

पुनएच्च किसी को देवादिक की प्रतीति भौर सम्यक्स्य एक साथ 
होते हैं। पहुस्ते कद्दा है कि देवादिक की प्रतीति करता है प्रीर फ्रि 
सम्मवत्व होता है भ्रपवा महीं भी होता | यहाँ कहा है कि देवादिक 
की प्रतीति हुई बहाँ प्रंठतरण शायक स्वमाव को हछ्धि की इसलिमे 
दोनों एक धार होते हैं। तथा सम्मक्त्य के साथ ही किसी को वृत- 
हपावि होते हैं किसी को नहीं भी होते किस्तु सम्यक्‍त्थ के समम देव 
गुद-प्ताल्न की प्रतोति तो नियमरूप होती है। सच्बे देवादिक की 
प्रतशोति के बिमा ठो सम्मकक्‍त्व नहीं हो-सकता । हैँ सचधे देबादिक की 
प्रतोति हो. किन्तु प्रतरग तक्ष्य की प्रनुभ्रति मं करे तो पम्पषत्व 
नहीं हो एकता । प्रनेक थोब तो उम्पमवत्व होने के पश्चात्‌ वृवादि 
प्रगीकार करते हैं किम्ही के पक साथ भी होते हैं । 

इसप्रकार तत्त्यविणारं वाशा सम्मकत्वका ध्रंपिकारी है किन्‍्तद 
उसे सम्वकध्य हो ही जाये-पेसा नियम नहीं है। भात्मसस्मुस्त परि 
णाम से करे तो सम्मकत्व नहीं होता गर्योकि सम्मकत्य होने ते पूर्व 
पाँच सम्मि का होता कड्ठा है। सम्पक्त्य होते प्मय श्रुद्धोपमोग- 
निर्बिकल्प प्यान होता है । बहू शुद्धिपूर्थक के विकस्प पूट लाते हैं 
प्रतीन्दिय भागभ्य का बेदन होता है | 

पाँच लणग्धियों का स्वरूप 

दायोपप्मसमस्बि विशुद्धिशस्मि देसनासब्भि प्रायोग्यंस्तश्मि धोर 

करणलस्भि-मद्ध पौँष सम्पियाँ सम्यनस्व होते से पूर्व द्ोतो हैं । 


सातवाँ अध्याय ४४०५४ 


( १ ) क्यो पशमलब्धिः-जिसके होने से तत्त्वविचार हो 
सके--ऐसा ज्ञानावरणादि कर्मो का क्षयोपशम हो, श्रर्थात्‌ उदयकाल 
को प्राप्त स्रंघाति स्पर्धक्रों के निपेको के उदय का अ्रभाव वह क्षय 
है, तथा भविष्यकाल मे उदय श्राने योग्य कर्मों का सत्ता रूप से रहना 
वह उपशम है । ऐमी देशघाती स्पर्धको के उदय सहित कर्मों की 
अ्रवस्था का नाम क्षयोपशम है, ओर-ऐसे ज्ञान की प्राप्ति वह क्षयोप- 
शम लव्घि है । 


(२) विशुद्धिलव्धि----मोहकी मदता श्रर्थात्‌ मदकपायरूप 
भाव हो कि जिनसे तत्त्वविचार हो सके वह विशुद्धिलब्धि है । 


(३) देशनालब्धिः---श्री जिनेन्द्रदेव द्वारा उपदेशित तत्त्वो 
की घारणा होना, उनका विचार होना वह देशनालब्धि है । नरकादि 
में जहाँ उपदेश का निमित्त न हो वहाँ वह पूर्व सस्कारो से होती है । 
यहाँ “उपदेश” कहा है । कोई उपदेश के बिना मात्र शासत्र पढकर 
देशनालब्धि प्राप्त कर सके-ऐसा नही हो सकता । उपदेशित तत्त्वो 
का बराबर शअवणा, ग्रहण पूर्वक पक्‍की धारणा होना चाहिये । 


(४) प्रायोग्यलब्धि।---#»मों की पूर्व सत्ता घटकर अंत कोडा- 
कोडी सागर प्रमाण रह जाये तथा नवीन बध भी श्रत कोडा-कोडी 
सागर प्रमाण के सख्यातवें भागमात्र हो, वह भी उस लब्धिकाल से 
लेकर क्रमश घटता ही जाये भ्रौर कुछ पाप प्रकृतियोका बधघ क्रमश 
मिटता जाये,--इत्यादि योग्य श्रवस्था होनेका नाम प्रायोग्यलब्धि है। 
यह चारो लब्धियाँ भव्य झौर श्रभव्य दोनोके होती हैं । यह चारो 
लब्घियाँ होनेके पश्चात्‌ सम्यक्त्व हो तो हो, भ्रोर न हो तो न भी 


घ्ष्टघ मोक्षमार्गा श्रकाशक की ढिएगें 


हो--ऐसा मरी क्षम्प्रियार में कहा है, इसलिये उस तत्वविचारबाते 
को भी सम्यवत्ण होनेका तियम महीं है | जेसे--किसो को द्वितभ्षिक्षा 
वो उसे जानकर वहूु विशच्ञार करे कि--पहु जो दिक्षा दी है वह 
किस प्रकार है ? फिर बिचार करने से उसे ऐसी ही है| शत 
प्रकार उस छक्षिक्षा को प्रतोति होजाती है प्रयवा प्रत्यधा जिभार 
होता है, तथा प्रस्य बिचारमें सीन होकर भ्रस सिक्लाका निर्धार से करे 
तो उप्ते प्रतीति नहीं भी होती । उतती प्रकार श्री ग़ुदने हम उपदेश 
दिया उसे जावकर बिजार करे कि--पह जो उपदेझ दिया वह किस 
प्रकार हैं 7 फिर विज्वार करने सै उसे (सा ही है --ऐशसी प्रदी्ि 
हो णाती है भपता प्रस्म्पा विचार होता है. तपा प्रस्‍्य विभारम्म 
भीम होकर उस चपदेधय का निर्धार न करे तो प्रतीति महीं भी होती। 
कितु उसका उधम हो मात्र ठस्मवि्ञार करते का हो है| 


प्रथम चांद सब्धियाँ तो मिध्याइष्टि भष्य प्रमभ्य दोतों थीगोंकों 
होती हैं किल्‍्तु सस्यकत्व होनेप९ तो यह चार स्ग्धियाँ श्रवश्म होती 
ही है। पांचवीं १रणपसरश्पधि हीमेपर धुरत्त सम्यवत्य प्रबश्य प्रगठ 
होता है इसलिये तर््य जिचारबले को धम्मगत्व होगे का मतिमम रही 
है | प्रेसे---किसीसे किसी को हिंत शिक्षा बी हो उसे बातकर बज 
विच्व॒/र करे यह लो दिक्षा दी है बह किस प्रकार है | फिर 
विचार करते पर 'ऐसो ही है --इसप्रकार उस शिक्षा की प्रतीति 
हूं जाये । 


ह्रपणा प्रस्यणभा जिचार हो जाये या प्रस्य विभार में सग जाये 
प्रौर उत्त शिक्षा का तिर्भार न करे तो प्रतीत्ति गहीं होती । एसी 


सातवाँ अध्याय है छ्र७ 


प्रकार श्री गुरुने उपदेश दिया हो, वहाँ पहले विचार करे श्लौर फिर 
श्रन्यथा विचारमे लग जाये, अथवा विशेष विचार करके निर्धार न 
करे तो अ्रन्तरग प्रतीति नही होती । 


पाँचवी करणलबव्घि होने पर सम्यग्दशंन श्रवश्य होता है,--- 
उसका श्रव वर्णन करेगे । 


[ वीर स० २४७६ प्र० वेशाख शुक्ला १५ बुधवार २६९-४-५३ ] 


यह सम्यक्त्वसन्मुख जीवका वर्राव चल रहा है । तत्वविचार 
का उद्यम करनेसे जीवको सम्यर्दर्गन होता है, तब पहले पाँच 
लव्धियां होती हैं । उनमे पहली चार लब्धियाँ तो प्रत्येक जीवको हो 
सकती हैं, किन्तु पाँचची जो करणलब्धि है वह होने पर जीवको 
अतमु हूतें मे श्रवश्य ही सम्यक्त्व होता है। उस करणलब्धि का यह 
वर्णन हो रहा है । 


(५) करणलब्धिः---पाँचवी करणलब्धि होनेपर सम्यक्त्व 
भ्रवर॒प होता ही है--ऐसा नियम है, किन्तु वह करणलब्धि तो उसी 
जीवके होती है जिसके पूर्व कथित चार लब्धियाँ हुई हो श्रौर श्रत- 
मु हर्ता के पश्चात्‌ सम्यक्त्व होता हो । उस करणलब्धिवाले जीवके 
बुद्धिपूवंक तो इतना ही उद्यम होता है कि-उपयोग को तत्त्वविचार 
में तद्रप होकर लगाता है श्रौर उससे प्रति समय उसके परिणाम 
निर्मेल होते जाते हैं । जैसे---किसी को शिक्षा का विचार ऐसा निमंल 
होने लगा कि जिससे उसे तुरन्त ही शिक्षा की प्रतीति हो जायेगी । 
उसी प्रकार तत्त्व उपदेशका विचार ऐसा निर्मेल होने लगा कि जिससे 
उसे उसका श्रद्धान हो जायेगा । शरद उन परिणामों का तारतम्य 


छेद मोक्षमाग प्रकाशक कौ किरण 


केबलह्ञान द्वारा वेशा उसीके द्वारा करणामुयोग में उसका निरूपणस 
किमा है। उस करण स्षब्धि के तीन गेव हैं--भघ करगा प्रपूजकरप 
झभौर प्रतिदृप्तिकरण । उसका विज्लेष जिवरण तो श्री प्श्पिसाद 
शास्त्रमें किया है उससे श्ामना । 


प्रेतरमें भेतरप स्‍्वमाव समृस परिण्याम होने पर भोंतर कोई 
पृदम परिणाम हो जाते हैं गे केवलोगम्य हैं। मैं प्रप करण कह 
प्रनियृश्तिकरण करू ” ---ऐसा सक्ष महीं होता किन्तु प्न्तरमें बैंतत्य 
सम्मुस तस्‍्यविजार का उद्यम करने पर पैसे प्रध करणाविके पर 
शाम हो जाते हैं थे ्पमेको श्रुद्धिमम्य सहाँ हैं । 


प्रध्यास्महृष्टि से भ्रात्मस मुश्त॒ परिणाम हुए हैं प्रौर प्रागमहृप्टि 
पे तीम करण के परिणाम हुए हैं--ऐसा कहा जाता है । जीन की 
विशुद्ध परिणामों का मिमित्त होते पर कर्मोंका बैसा परिणामतर हों 
जाता है. किस्तु जीमका उद्यम तो प्रपते स्वमाव-धस्पुस्त परिभार्म 


का ही है | 


सम्पग्दर्शम प्राप्त करमेके परभात्‌ फिर कोई जीव जिपरीछ प्रभि 
प्राय द्वारा भ्रष्ट होकर संसारमें परिभ्रमण करता है | मिप्यात्व कर्म 
के उदयमें युक्त हाने से सम्पकक्‍्स्वका प्रभाव हो जाता है ध्ोर मिप्पाः 
एवकमका प्रमाव होते पर सम्मगत्व हो जाता है--पऐसा कहा है वह 
विभमित्तस कथन है । जिस समय यहाँ जोबके परिशाम हमे” 
सम्मुल हाते हैं प्रौर सम्यवस्य होता है उस समय प्तामते मिस्या तर 
कर्मों रा उदय सही होवा---ऐसा जानता । 

परिशार्मा की विभिप्रवा 
देसो परिणामोंत्री विवित्रता ! कोई जीब तो ग्यारहनें यु 
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स्थानमे यथास्यात चारित्र प्राप्त करके फिर मिथ्याहष्टि होकर 
किचित्‌ «यून श्र्ध पुदूगल परावतंत काल तक ससारमें भटकता है, 
प्रोर कोई जीव नित्य मिगोदमे से निकलकर मनुष्य होकर आठ वर्ष 
की झ्रायु मे मिथ्यात्वसे छूटकर श्रतमु हुत॑मे केवलज्ञान प्राप्त करता 
है ।--ऐसा जानकर अपने परिणार्मोंको विगाढ़ने का भय रखना 
तथा सुधारने का उपाय करना चाहिये । 


श्रनादि तिगोद मे से निकलकर मनुष्य होता है और झाठ 
वपेमें सम्यक्त्व प्राप्त करके श्रतम्‌ ह॒तं मे ही केवलज्ञान प्राप्त कर लेा 
है, श्रोर कोई जीव ग्यारहवें गुणस्थानसे गिरकर फिर निगोदमे 
जाता है । उसमे जीवके परिणामोंकी हो विचित्रता है, किसी भश्रन्यके 
कारण वसा नही होता । किसी जोवने निगोद और सिद्धपर्यायके 
बीच मनुष्यका एक ही भव किया---पझ्राठ वर्ष पहले निगोदमे श्रौर 
श्राठ वर्ष बाद केवली ! श्रौर दूसरा कोई जीव ग्यारहवें गुणस्थानसे 
गिरकर फिर निमोदमे !---ऐसा जानकर स्वय अपने परिणाम सुधा रने 
का उपाय करना, सावधान-होकर स्वसन्मरुखतासे उद्यम रखना चा- 
हिये । स्वयं अपने परिणामी को बिगाडने का भय श्रौर सुधारनेका 
उद्यम रखना चाहिये । 


पुतश्च, उस सादि मिथ्याहृष्टिको यदि कुछ काल भिथ्यात्वका 
उदय रहे तो बाह्य जैनपना नष्ट नही होता, तत्त्वोका श्रश्रद्धान प्रगट 
नही होता तथा विचार किये बिना या अल्प विचारसे हो उसे पुन 
सम्यक्त्वकी प्राप्ति हो जाती है, तथा यदि अधिक काल तक उसे 
सिथ्यात्वका उदय रहे तो जैसी अ्रनादि मिधथ्याहष्टिकी दशा होती है 
वेसी ही दशा उसकी हो जाती है। गृहीत्व मिथ्यात्वको भी चह ग्रहण 


४४० म।क्षमार्ग भ्रकाशक की दिरसे 


करता है तथा नियोदारिक में मी मटकथा है उसका कोई प्रमाण 


नहीं है | 


पुमएुण कोई जीव सम्पकस्न से भ्रष्ट होकर सासावनों हीता है 
तो वहाँ बधम एकसमम तथा उत्कु्ट छह पभ्रावशी प्रमाण '#ात्त 
रहता है | उसके परिणार्मोकी दह्मा वजन द्वारा तहीं कही जा सकती | 
यहाँ सूक्मकासमात्र किसों जातिके केबलीगम्य परिणाम होते हैं गहां 
प्रतग्तामुबस्भीका उदय होता है किस्सु भिध्यात्वका उदय गहीं 
होता । उसका स्वरूप प्रागम प्रमाणसे बासमा । 


पुमरु्ष॒ कोई जीय सम्भक्‍त्वसे हर्ट होकर मिश्म ग्रुणस्पामकों 
प्राप्त होता है। वहाँ चउप्ते मिधमोहनीयका उदय होता हैं । उतका 
काल मध्य प्रस्तमृ हूर्त मात है। उसका काल भी प्रस्प है इससिये 
उसके परिणाम भी केवसशामगम्य है । महाँ इतना भासित ह्वोता है 
कि---असे किसी को शिक्षा दी उसे बह कुछ सटय तथा कुछ प्रसत्प 
एक ही काप्तरमें मानता है ससीप्रकार इसे भी तस्थवका प्रद्धाग- 
प्रभद्धान एक ही काक्षमे होता है बह मिप्नवथ्ा है। 


सम्पम्दक्षेगंसे अष्ट होकर जो जीव प्रशाती होकर तिगोदर्मे मा 
है सकी दशा भी भ्रमादि भ्रन्नाती की भांति हो थाती है | हाँ 
उसे संसार परिमित हो गया है किस्तु बर्तेमाममें तो उसे मिध्याज्ञात 
ही है । पम्पकक्‍त्व प्राप्ठ करके फिर भ्रष्ट हुआ उसके शावकों मिध्या 
शात मे कहा जाये-ऐसा नहीं है । सम्परदर्णत प्राप्त करनैबाफ़े की 


इष्टि तो स्वमावसम्मुल ही है उछ्के समय-समय के सृद्मपरिशसार्मों 
को सझाद्मस्थ महीं पकड़ सकता । 
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तीसरा मिश्रगुणस्थान है, किन्तु वहाँ मिश्रका श्र ऐसा नही है 
कि सच्चे देव-मुरुको माने शोर कुदेव-कुगरुरु को भी माते । कुदेव- 
कुगुरुको मानता है वह तो प्रत्यक्ष मिथ्यादृष्टि है । 


प्रन्‍न---'हमारे तो जिनदेव तथा अ्रन्यदेव सभी वंदन करने 
योग्य हैं --..इत्यादि मिश्वश्रद्धानको मिश्रगुणस्थान कहते हैं ? 


उत्तर--नही, वह तो प्रत्यक्ष मिथ्यात्वद्ा है। व्यवहाररूप 
देवादिकका श्रद्धान होने पर भी मिथ्यात्व रहता है, तब फिर यह तो 
देव-कुदेवका कोई निर्णय ही नही है, इसलिये इसके तो प्रगट विनय 
भिथ्यात्व है--ऐसा मानना । 


सच्चे देव-गुरुको माने, तथापि अतरमे श्रात्माकी निविकल्प 
श्रद्धा न हो तो वह मिथ्यादृष्टि ही रहता है, उसे भी मिश्रग्ुणस्थान 
नही कहते, तब फिर जिसे श्रभी सच्चे सर्वज्ञदेव और कुदेव का 
विवेक नही है । और सबको समान मानता है वह तो विनयमिथ्या- 
दृष्टि है । उसके मिश्रगुणस्थान नही है, किन्तु स्पष्ट पहला मिथ्यात्व- 
गुरणस्थान है । 


-+इसप्रकार सम्यक्त्व सन्मुख मिथ्यादृष्टियोका कथन किया, 
तथा प्रसगोपात श्रन्य कथन भी किया । इसप्रकार जन मता- 
वलम्बी मिथ्यादृष्टियो के स्वछप का निरूपण किया। यहाँ नाना- 
प्रकार के मिथ्याहृष्टियो का कथन किया है, उसका प्रयोजन इतना ही 
जानना कि-उन प्रकारों को समफकर अपने में वेसा कोई दोष हो, 
तो उसे दूर करके सम्यकश्रद्धान युक्त होना, किन्तु श्रन्य के ऐसे दोष 
देखकर कषायी नही बनना चाहिये, क्योकि अपना भला-बुरा तो अपने 


ए्शए मोझ्षमार्ग प्रकाशक की किरएँ 


परिणार्मों पे होता है। यदि प्रस्य को रवियान देखे धो उसे उपदेक्ष 
देकर उसका भी मस्ता करना | 


जड़ चेतत के परिभाम प्रतिसमय स्थरय भपमे से क्रमबद होते 
हैं --ऐसा मस्तुस्वरूप सर्वज्ञ के भतिरिक्त प्रन्य मर्तों में कहाँ है - 
कहीं महीं है। भातमा का क्रायक-स्थमाव है स्वयं शायक है एकढ्ब्य 
दूसरे पदाये का सी काय कर घकते वहीं प्र(्पेक बड़-नेतन के प्रति 
समयके परिणाम सदा स्वर्तत्र होते हैं ।--ऐसी ययाे वस्तुस्पिति 
दिगम्बर जरममत में ही है । 


मिष्याहह्टि श्रीवों का कपम किया है उसे सममस्यकर धक्षपमै में बेसा 
कोई दोष हो तो उठे दूर करते के सिये बह बणान किया है | 
प्राट्महित के सिये स्वर्म श्रपमा धिचाार कर धारमाकी दति करके 
मिध्पात्व टास्कर सम्यवरयका उद्यम करना बहू प्रयोजन है । 


संसार का मूल मिभ्यात्व हे 


पझ्रपते परिणार्मो को सुणारते का उपांय करना योग्य है इस 
स्‍झिये सर्बेप्रकार के मिश्यात्व साथ छोड़कर धम्यगृष्टि होता योग्य है 
बयोंकि ससार का मूल मिध्यात्थ है। मिध्यात्य के समास दूसरा 
कोई पाप महीं है। एक मिश्यात्व भोर उसके साथ प्रमंतानुबधी का 
भ्रमाव होगे पर इकतालीस कर प्रकृतियों का बंध तो समिट ही थाता 
है 6था कर्मों को प्रत कोड़ा कोड़ी सागर की स्थिति रह थाती है 
प्रोर प्रदुभाग मी भ्रत्प रह जाता है। परस्पकाभ में ही बह मोबापद 
प्राप्त करता है किंतु मिस्यात्य का सदुसाव रहने से प्रत्थ प्रमेक 
छपाम करने पर भी मोवा भहीं होता | इधपछिये हरपुक प्रयत्त द्वारा 
भी सब प्रकार से उस भिष्यात्व का साध करना योग्य है | 


संत्वाँ अध्याय ४४५३ 


कर्मादि पर के कारण जीव के परिणाम बिगडते-सुधरते नही हैं, 
कितु अ्रपने ही उद्यम से बिगाड-सुधार-होता है, इसलिये ऐसा उपदेश 
है कि श्रपने परिणामों को सुधारने का उद्यम करना योग्य है । 


इसलिये सव प्रकार के मिथ्याभाव छोडकर स्वभावसन्मुख होता 
पोग्य है । सम्यग्दशेत ही परम हितका उपाय है । सम्यक्दशंनके बिना 
घुभभाव करे तो भी कल्याण नही है, क्योकि ससार का मूल 
मिथ्यात्व है । मिथ्यात्व के समान श्रन्य कोई पाप नही हैं । 
सम्परदर्शन होने से मिथ्यात्व ओर श्रनन्तानुबन्धी का श्रभाव 
हुआ तथा जीवकी “इतनो छुद्ध परिणति हुई कि उस जीव को 
४१ कम प्रकृतियो का बध तो होता ही नही, श्रौर पूर्वकर्म की स्थिति 
भ्रन्‍्त कोडा-कोडी सागर ही रहती है, तथा घातिकरम श्रादिमें श्रनु भाग 
भी श्रल्प ही रह जाता है । देखो, यह सम्यग्द्शन का प्रताप ! सम्य- 
गदर्शंत होने पर भ्रवश्य ही श्रल्पकालमे मोक्षपद प्राप्त करता द्वै भोर 
मिथ्यात्ववाले जीवकों चाहे जितने उपाय करने पर भी मोक्ष नही 
होता । इसलिये हर किसी प्रयत्न द्वारा सवे प्रकारसे उस मिथ्यात्वका 
नाश करके सम्यग्दशंन प्रगट करना योग्य है---इस उपायसे जीवका 

' कल्याण होता है । 

--इसप्रकार श्री “मोक्षमार्ग प्रकाशक” की किरणों में जेनमता- 
वलबी मिथ्याहष्टियो का निरूपण करनेवाला सातवाँ अझ्रधिकार 
समाप्त हुआ । 
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